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अ्रध्याय १ 
प्रभु 

अद्ठ नगद (१४०॥)॥॥) तथा पहुचाद (07थंधगा) 
प्रभुश्व को प्रकृति ॥; 

शझाधुनित राह प्रमुस्स्गण गय्य ई ।, १5४8 राज्य का एक प्रमुफ 
विधायक तेस्य 6। एक जबता उसे समय रत ; राम्य का रुप धारण नहीं 
कर माती जय ता हिं वह एसे संगठन का विकास ने कर तो 
जो नागरिक वो अडिश दे सके श्र उनका पालने बरबा से । राग्य को 
जनता के सामली वा नियत्रग एथं करने की मर्वोध सत्ता भी 
होनी बाहिय । देसके भ्रतिरिक्त यह सा बाहरों नियल्थश! से मुठ था 
प्रायः मुक्त होनी सादिय । इस प्रद्मार सांगंटित जनता को सशा पर बाहरी 
शधयां भीतरी वीसों बेकार का नियन्‍्नंश नहों होना चाहिये। राज्य का 
गढ़ लद्ण प्रदुश (७०५७४०७४४४७ ४ बहलाता है (हुत्फा तात्य यह £ 
हि पलक गाश मेजर व्यक्ति; परिषद था समुंदाब ( यथा निर्वाचय 
मण्टल )..ह; जिन सामहिर् इस्छा को! कामूँन के रुप में श्रभिव्यक्त करने 
तथा उसे लागू ररने री गरोश गत्ता हो दर्थात्‌ उसे आदेश देने तथा उबर 
पतन पराने की गख्तिम सत्ता ही ग में, इसका ताल्वर्य यह है 
कि कल राप्य में एए सादंजनिर सत्ता।ऐसो होती है जिसके, कानूनी रूप 
में, सर हित अधीन होते है जितात वह मावजनिक छल्लिका दृष्टि से 
नियमन ये निवेश कर शयतां है । ूेस प्रभाव के कारण श्रपनी सौमा 
के भीनर शाय्य समस्त व्यक्तियों हे ध्याग्रों से उस्न होता ह और 
उनसे व्ययहांर था निय्मन 7रसे के लिये नियम तथा कानून निर्धारित 
का सकता हैं जिनया ठत्दे पालन करना। पढ़ता है । विरोध होने पर राज्य 
ही इभ्दा को हो मान्यता दी ज्ञाता ॥ छुखया ग्रादेए ग्रन्तिम होता है । 
ग्रपने प्रभुस के गार्ण ही राज उत|अधिकारों एवं स्वतस्थनाओं कराए 
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अआादिसतोत है जिनका नागरिक भोग करते हैं | इसी प्रभ॒त्व के कारण 
चह झमाज में एकमात्र कानून बनाने बाली सत्ता है और कावूतो तथा गैर 
कानूनी के भेद का खतोत है। काबून का सात हाने के कारण प्रभु अपने 
बनाये हुए. कानून थे; ऊपर होतप है श्लोर इसी कारण अरसीमित होता है | 
सर्वोक्षि होने पे कारण चह सबऊ गादेश देते है प्रसन्‍तु फि्ी से शादेश 
ग्राप्त नहीं करता ! 4 हब्छा को ओई कानूनी सीमा नहीं है | उसके 
घनाये हुए कानून यहा जाते हैं. चाहे सामाजिश द्वित वी इहहिंसे 
उनऊा मूल्य चुछु भी हो ॥ लास्की के शब्दों में, जिस वस्तु का वह इरादा 
करता है वह दरादे की (प्रोपणामात्र से हो ठीफ़ समझी जातो है। सच्चेष 
में, इसका यह अर्थ दे कि ज्ञैमात़ में गाम्य से यढएर कोई ऊंची या बड़ी 
सत्ता नहों है | 
अर तवार ()6077879) -- 

साज्य-प्रशुत्य के कभी-कभी दो पहलू बताये जाने हैं: आन्तरिक फ्रीर 
बाह्य । जो कुछ ऊपर कहा है वद्ठ उसका आन्‍्तारिफ पहलू ई | इसका 
तात्पय केवल इतना ही है फि 4टज्य को अपने समस्त व्यक्तियों एवं समु> 
दायों को बिना झिसी शर्ते ऊे 'श्रादेश देने झा और उनसे उनरा पालन 
करवाने का अवधिफार है । ता प्रभुत्य का ग्रर्थ श्वतंयता शब्द स 







+ 


अधिक थच्छी तरह प्रस्ट होता है। रसका अर्य है कि अन्तराष्ट्रीय ले 
में एक राज्य को विना किसों दसरे राज्य के हस्तत्ेप के अपनी नोति 
पनिर्धारित क्य्ने ओर कार्य करन को स्वतन्त्रता है। किसी राप्य यो 
दूसरे राज्यों वो उनके पतेत्यों के सम्जन्ध में आदेश देने वा कोई अआपि- 
कार नहीं ह। पत्येय राप्य दिख पाज्यों के नियन्त्रण से मुक्त होना 
चाहिये । वह केवल ग्रपना ले से हो बंधां रहता ६ इस प्रसार राग्य 
के प्रभुत्व में दो बातें स्पप्ट ह--राग्य की सीमा के मोतर समध्त व्यक्षियां 
एवं सस्यद्यो _पर उसती खबोंपूरि सत्ता ग्रौर विदेशी नियत्रण से मुक्ति! 
पहला पहलू बाद को ध्यार्या मे स्पष्ट हो जाता ह। उसने कहा ई कि 
लागंरिकों तथा प्रजा पर कायून ले श्मर्यांदित राज्य की सयॉपरि सत्ता का 
नाम प्रभाव ६ । जेलिनेझ न परिभापा में दूसरे पहलू पर ज़ीर दिया 
है। प्रम॒त्व भराज्यो वी बह हु है जियके कारण पानूनों रूप से बढ़ 
अपना ्‌ब्छा के अतिरिक्त कन्य 'मिसी दच्छा द्वाराअयया ध्पनों सत्ता के 
अतिरिक्त श्रन्य फ़िसी रुत्ता द्वारा मर्यादेन नहीं ई । बगेंग ने प्रभुत्व की 
परिभाषा निम्न प्रक्रार कीई: स्व मम्रस्त वध्य्ियी एद संस्थाओं पर 


प्रभुत्व [५ 


मौलिऊ, निरपेश और श्रमामित सत्ता है।' “यह आदेश देने तथा उसका 
पालन कराने की अ्प्राप्त एवं स्वतस्त्र सत्ता है ।” इस परिमापा में प्रभुत्व 
की निरपेत्ञ तथा असीमित प्रकृति पर जोर दिया गया हैँ। हम कह 
सफ्ते है मि राज्य को कानून बनाने तथा अपने पूर्ण बल से उनका अमल 
करवाने वा सत्ता प्रभुग्व है। इस सिद्धान्त को जिसके अ्रनुसार समाज में 
राज्य को ही एकमात्र सवोच्च सत्ता होती है प्रभुत्व का अ्रद्द तवादों या 
एय्वादी सिद्धान्त (07500 ॥6९079) कहते हैं | 


प्रभु्य का इतिहास-- 
राष्य के प्रभुत्व का ( कानूजा ) सिद्धान्त आधुनिक है । वह राज्य- 
विज्ञान को संवसे महत्वप्रणं धारणाओं में से एक है और अन्तर्राष्ट्रीय 
विपय सम्पन्धी बिवाद भे दसका प्राधान्द है। अरत्तू की 'पॉलिटिक्स 
पुस्तक मे प्रभुत्त शब्द कही नहीं है ओर न दसऊ्रा प्रयोग रोपत विचारकों 
में हो फ्िया। किन्तु इसका यह अर्थ नही फ्िंव इस धारणा से परिचित 
नहीं थे | अ्ररस्तू ने गाग्य का सर्वोच्च सत्ता (>पफाणार 00एछ६ृ ०६ 
५६४८, को चर्चा को है। रोमनों ने मो सर्वोच्चि सत्ता (90शभ0० (०६६६- 
१25) का उल्लेस जिया है। इससे यह स्पष्ट है ऊ़ि वे राज्य मे सर्वोच्च 
” सत्ता को श्रावश्यमता का अनुभव करते थे ! जिस्तु ऐसी सर्वोच्चता, 
जिस उन्‍होंने कल्पना को, आधुनिए प्रभुग्व-सिद्धान्त के अनुरूप नही है| 
रोम ठथा यूनान में ऐसो स्थिति नही थी जिसमें प्रभुत्व के आधुनिक सिद्धान्त 
का आविर्माव सम्भव होता । राज्य तथा व्यक्ति एवं संस्थाय्रों के बीच 
उस समय विरोध नही! था ओर यह विचार कि राज्य हो क़ानून का 
सोत है, यूनान में वियमान नहीं था। वहाँ राज्य कानून के अधीन था। 
मध्यन्युग में राब्य के लिये कोई भायना नही भो और केन्द्रीय सत्ता पर 
कोई एस-रुपननिर्भरता नहीं थी | एक प्रदेश मे सत्ता चुछ प्रतिदन्द्ी संस्थाओं 
के बीच वितरित थो। उस थघुग में चचे, रोमन सम्राट, सामन्‍्त तथा 
व्यापारिक संघ व्यक्तियों पर अपने-अपने प्रभाव का विस्तार करने के लिये 
प्रयन्नशोल ये | ऐसी स्थिति में प्रभुत-सिद्धान्त के प्रादुर्भाघ के लिये कोई 
अनुकूल अवसर ही नही था। मध्य-युग के अन्त मे उस समय की श्यवस्था 
में समाज में शान एवं व्यवस्था की मुरक्षा के लिये राष्ट्रीय राज्यों (9४- 
घध०ए्शे 50४0८) वा उदय दुपा। इन राज्यों के एबतन्त्रीय शासफों मे 
नागरिक कानून के निर्माण के एकान्तिक अधिकार का दावा किया । 
इसके लिये यह आवश्यक था कि शासर लोग पोप, सामन्‍्तों और स्वशा- 
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सित मगरो की सता जा निपेध करते | इस प्रकार आन्‍्तरिक तथा बाह्य 
प्रभुत्व के सिद्धान्त का प्रादुर्माच हुआ | जिन्‍तु यह शासत (०४८षटौ) 
के प्रमुत्व था, गाज्य वा नहीं। धीरे घीर यह शासऊ ऊके प्रभत्व से राज्य 
का एफ प्रमुख विधायन तत्व माना जाने लगा | बादाँ ने १६वी सदी मे 
सबसे प्रथम राज्य प्रभुत्व का पृ विपरण यस्तुत किया | उसके अनुसार 
प्रभु का मुख्य कार्य कानून बनाना हैं। प्रश्" को अपने निर्मित कानूनों से 
ऊपर बंतलारर उसने ग्रमुत्त को निग्पनक्ष बना दिया । उसने दतना अपइय 
स्वीकार किया हि ब्रथ् ($०ए८।८६7) देवों विधान नथा प्राकृतिक नियम 
से बाध्य हर वह ईश्वर के समच्त अपने समस्त दृत्यी के लिये उन्तर- 
दायी है| बोदा ने तो श्रान्तरिक प्रभुत्य या प्रतिपादन जिया श्रौर ओटि- 
यस ने उसके बाहरी पहलू पर जाग दिया किन्द्र लोक-प्रभत्व (20.एॉ४४ 
50शशशटाए॥0) के सिद्धात्त पर न तो दोदाँ ने शोर नभ्रीटियस ने 
ओर न बाद में हॉब्स तथा लॉक ने ही वोई प्रताश डाला। रुसो के “सामास्य 
इच्छा! के सिद्धाति से ही लॉफक्-बरम्ृ॒स्व के ग्रायुनिक सिद्धान्त का विज्ञास 
हुआ | इस सिद्धान्त के आधुनि स्याख्यातारों में ऑम्टिन, गन और 
चोसनक्वे प्रसिद हैं। श्लॉस्टिन ले इस प्र कानूनी इृष्टि से विचार फिन्ना हि 
और राज्य के फादृनी प्रभुव के सिद्धान्त जी सर्वोत्तष्द व्याख्या वी | 
ग्रीन तथा बोसनउये वा विनेचल दाशनित अधिक था। ग्रीन ने ग्रॉम्टिन 
के मत और रूसो के मत में सामअस्य स्थापित बरने का प्रयत्न जिया | 
हाल में पभुत्व के परम्परागत सिद्धान्त की जिसके अनुसार राज्य निरझुश 
और स्वशक्तिसम्पन्न माना जाता है वहायादी लेखकों ने बड़ी तौम आलो- 
चना की है। उन्होंने परम्श्शगत भिद्वान्त से बिलदुल विपरोत गापर की 
ज्ञई भावना प्रस्तुत की है । 
प्रमुत्व के लक्ष॑ण-- 

परम्परॉगत सिद्धान्त रू अनुसार राज्य प्रभुत्व के निम्नलिसित लक्षण 
माने गये है : ( १) असोमता, निरपेक्षता अथवा निरंदुशता, (२) एकता; 
“( है ) श्रतन्यता गयया बर्जनशालता, (४) स्न्यापाता, (५ ) स्थायिस्य 
'झोर (६ ) अ्रविच्छेद्यता | 
(१) नि रपेक्षता-- 

राज्य वा प्रभुत्व निरपेज्ष अथया असीम होता है। इसपा अर्थ यह है 
कि रुमाज में थमु से महान्‌ और ऊर्चा शन्य कोर्ट सत्ता नहीं होनी । प्रसु 
को छाबून बनाने की सत्ता पर कोई प्रतिबन्ध या रिसी प्रकार की झानूजी 
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मर्यादा नहीं है यद्रपि प्रथ्ुु स्वयं उन कानूनों से ऊपर है । यह बात 
ओऑऑम्टिन के सिद्धान्त में स्वथा स्पष्ट है। उसने बह माना है कि निश्चित 
मानव-प्रमु समस्त कानूनों का छोत और इस कारण उस पर जिसी उच्च 
फानूत द्वारा कोई मादा सही लगाई जामकती | राज्य में प्रशत्वर सम्पन्न 
अधिकारियों की कोई एक सीढानुमा थे साला सही हद सकती । कानूनों 
दृष्टि मे यह सिद्धान्त मानना ही पढ़ेगा कि प्रभु कानूनी रूप से अनियंत्रित 
है। यह मानना हि प्रभु पर भीतरी या बाहरी फ्रिसी बद्य सत्ता का 
नियन्त्रण है, म्वय प्रथुन्ध का निपेष दवीगा | यह सवथा विराधोक्ति दागी | 

अनेक व्यक्ति इस श्रसीमित प्रभुग्त के सिद्धान्त को स्थाकार नहीं 
करते | थे ऐसी अनेझ वाते हमारे सामने पेश करते हैं जा यह सिद्ध करती 
है कि राज्य की ग्रसीम सत्ता जैसी कार्ट चीज नहीं है। प्रभुत्य नीतर से 
व्यक्तियों तथा समहों के अ्रव्रिकारों, देवी कानूनों की मर्यादाओं, न्याय यो 
आयना, धार्मिक विधि-मिपेध आदि तथा परम्परा से स्थापित लोकाचार 
एवं देशाचार से सीमित है | संसार में श्राज तकएसा कोई भी स्पेच्छाचारी 
शाम नहीं हुआ और न कमी हो सकता ईह जो सर्वथा अनियन्तित सत्ता 
का उपभोग करता हो | नुर्ड़ी के मुल्तान आर रूस के ज्ञाग भी अपने-अपने 
देश के लोकाचार के विपरीत नहीं चल सके। जो गज्य नतिक विचारों 
की उपेक्षा करता है और नागरिकों के धार्मिक ब्यापारों में दस्तक्ष प करता 
है उसका नाश हो जाता ह। प्रत्यफ काल में तथा प्रत्येक स्थान में राज्य की 
सत्ता उसके आदेशों की श्रवजशा की सम्मावना के कारण भीमित रही हे । 
भारत में ब्रिद्शिश पार्तामेश्ट क्री सत्ताएँ कानूनी दृष्टि से ग्रसीमित थी 
किस्तु बद्ठ भारतीय जनता की इच्छा के बिछुद्ध भारत पर कोई संविधान 
नहीं लाद गडी | इस विचार से कई लेगफ प्रभुत्य को सीमित! करना 
युसन्द करते है | 

एश्नर्थ में राज्य का प्रभुत्य सीमित कद्दा जा सकता £; जिन प्रति- 
बन्धों को चर्चा ऊपर की गे ड वे वास्तविक ह। सम्पेब्छाचारी से 
स्वेच्छाचारी शासक मो अपनी प्रजा की माँगों को श्रधिक समय तक नहीं 
टकरा सकता | प्रत्यक्ष सम्य राज्य को सदाचार तथा न्याय ऊे सिद्धान्तों 
को मान्यता देनो पड़ती है और उनका आदर करना पड़ता £.) सनप्य 
के प्राकृतिक तथा जन्मसिद्ध स्वत्यों के कारण भी प्रभुत्व पर जो प्रतिच+ 
उत्पन्न द्वात हैं, वे भी वास्तविक है| किन्तु इन समस्त प्रतिबस्धों के सम्बन्ध 
मे सबस बढ़ी आ्रापत्ति यह है कि थे कानूनी नहों हैं। वे उसी सीमा तक 
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राज्य क लिए उन्‍्पनयारा हें, मिस सोमा तत्ा वह उन्हें स्यॉफ़ार उरता 
हैं । वे गायय द्वागा म्यय आरोपित है। जो प्रतिवन्ध गिसी व्यक्ति द्वारा 
स्यय ग्यने ऊपर लगाया जाय बह वास्तय में प्रतिवन्ध नहीं कहा जा सकता 
क्याफि जय बह चाहे न उसे हटा सकता है| और राज्य के अतिरिक्त ऐसा 
फोन है, जा टस बात का निशुय कर सऊे हि राय्य ने दन नैतिय मर्बादादं 
का उल्लंघन गिया है या नहीं। श्रनः हम गार्नर के इस कथन से सहमत 
हैं क्रि शानूनी ही ट से ये मर्वादाएँ बास्तव में राष्य-प्रदुग्प की मर्यादाएँ 
नहीं हैं| “प्रझ्नति ऊे नियम, सदाचार के मिद्धान्त, इश्वरीय नियम, मानयता 
तथा पित्क बुद्धि के श्रादिश, लॉक्‍्मत या भय संधा प्रझत्य पर छन्‍्य नथा- 
केथित प्रतियत्धों या कोई भी जानृनी प्रभाय नहीं है । यह प्रमात्र केउल 
उसी समय श्रीर उसी सीमा तक है जहाँ ते 'राध्य उन्हे स्मीयार बर लेना 
है ग्रीर उन्‍्ह शमल में लाता 8 छतः हम दसी सिश्वएँ पर पहचना पइना 
है कि राय प्ररुस्त पर कोई कानूजी प्रतिवन्‍्ध नहीं हैं। गानंग ने लिखा हे 
फि--/जञब तक इस उस सत्ता मा नहीं पहुंच जाते जो कानूनी रूप में 
शसोमित है, तव नय्ः हमें प्रभन्‍्य का साजन्नास्यार नहीं हाता।? ऑम्टिन से 
कहा है कि कानन द्वारा सोमित सर्वोच्च सा विरेधोक्ति है | 


ऐस भी पिद्वान हैं जो अमसीमित प्रभुत्व के सिद्धान्त का राए्टन अपने 
इन मन्तब्यों के आधार पर करते हैं गि बह नागरियों की स्वतेय्ता के 
बतिकल है; दससे राज्य म्वेच्छाचारी बन जायगा; दाज कौ स्थिति मे गाम्य 
को सत्ताओं को मानवता देने की अपेक्षा नागरित स्वृतस्तता पर आविफ जार 
देने सी आवदयय्ता है| यह आज्षप दोहरी श्रान्ति के कारण किया जाता 
है। सर्मप्रथम) यह भिद्वान्त तारिक रसप से हम इस निफषं पर परहुचाता 
है फियद रानय का क्ातूना अधिकार हे कि वह अपने अधीन प्रत्ा के 
समन्‍त ब्यापारों पर लियस्त्रगा रसे | देखमस राज्य को ऐसा करने का चैंतिक 
आधियार समाविष्ट नहीं है। खम्र्त राज्य में राम्य की नैतिय अधिआार- 
सौमा के परे व्यक्तिगत जायने या क्षेत स्वीकझूत 6 ॥ दूसरे यह समसना भो 
कटिन है कि राज्य या प्रद्याय लागरियों को स्यतयता के बसे प्रतिनल है । 
जसा फि य्यागे दिवलाया जायगा; रा-य का प्रभुत्त नागरियों को स्वतन्वता 
या जिराधी न द्ोफ़र उसकी सप्रधा अमभियाय शर्ते | अस्त से यह कटा 
जा सकता ई कि व्यक्ति की स्ततस्तता को जो चीज संयंट में डालती हं वह 
शासन थीं अनियस्वित सत्ता ६--गाज्य री सत्ता नहीं। यह रिद्वाल गाएय 
थे प्रभत्य वा प्रतिपादन करता है, शासन के प्रदत्त वा नहीं । 
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इस प्रमार यह स्पष्ट है कि भावात्मक दृष्टि से प्रभुत्व ग्रसीमित हद 
इसके विस्दध जो आपत्तियाँ उठाई गई हैं, वे भ्रास्तिजन्य हैं | रिन्‍्तु यह तो 
मानना ही पड़ेगा कि करानून-निर्माण के क्षेत्र म॑ जिसमे प्रभुत्व के सिद्धान्त को 
विशेष रूप से लागू हक्षिया जाता है, यह बात केवल मैेंद्धान्तिक रूप से 
ही सत्य है। कानून-निर्माण करने वाली सम्थाओ्ों कौ व्यवस्था में ऐसी 
सत्ता ग्रवश्य होनी चाहिये जिसरे ऊपर कोई उक्त सत्ता नही हो शरीर 
ज्िससी क्षमता इस प्रगाग आ्रावश्यक रुप से ग्रसीमित हो | सिल्तु ब्यावहा- 
रिक राजनीति के क्षेत्रों म असीमित प्रभुत्व का विचार अवास्तविक है । बहुत 
माँ बातें ऐसी ह जिन्हें करले की कानूनी हांष्टि मे राज्य को क्षमता है परन्तु 
जिन्हं वह वाम्तव में कर नहीं सकता | 
(+ ) एकता अथवा अधिमाजयता-- 

प्रभुत्व की एकता से प्रयोजन यह है कि उसको हम स्ण्ठों मे विभा- 
ज्ित नहीं कर सकते | वह सदेव अविभाज्य छी रहता ह। प्रमृत्व का 
सार इच्छा की सर्वोच्चता मे हैं और राण्य के भीतर केयल एक हीं 
सर्वोच्च दच्छा हो सकती है। यदि एक ही गाय्य में दो अधिकारियों द्वारा 
प्रभुन्य-सत्ता का प्रयोग किया जाता है, तो वह एफ राज्य नहीं, दो राज्य 
हैं | एक लेसऊ केह्द्वाइन ने जोरदार शब्दी म कहा है कि-प्रभुत्व 
समृची चोज है; उस विभाजित करना उसका नाश कर देना ह। वह 
राग्य में सवोच्च सत्ता है! अ्र्ध-प्रभुत्व की बात करना वेसा ही है जैसा 
आये वर्ग अथवा आये त्रियुज़ की बात करना 

प्रभुत्व को अविमाय्वता उसकी अ्सीमता का अनिवाय परिणाम है। 
विभाजित प्रभुन्व उसी प्रमाग विरोधोक्ति है जिस प्रकार कानमी से मर्योा- 
दिन प्रभृत्व | तो लेखक गाज्य को असीमता का विरोध करते हैं, वे उसकी 
एकता का भो निषेध करते है | वे विभाजित प्रभ॒त्व को बानें करते हैं। 
इस प्रकार लॉबेल ने लिसा हे कि एक ही राग्य में दो प्रभुत्ससम्पन्न अधि- 
करी एफ ही प्रजा को आदेश दे सफते हैं उन्तु भिन्न मामलों म। लॉड 
का भी विचार ह कि दो समफज्ष अधिकारियों के बौच प्रभुत्व का 
विभाजन हो। सकता है | ऐसा संध-राज्य में होता हू। सद्ठ-शासन सद्दीय 
विषयों के सम्बन्ध में प्रभुत्व-सत्तायों का प्रयोग करता है और स्थानीय या 
गय्यो के शासन राज्य के मामलो मे प्रमुत्व-सत्ताओ का प्रयोग करते हैं । 
सिन्‍्तु इन सामलो में जिस सत्ता का विभाजन किया गया है, वह राज्य- 
प्रभुत्व नहीं, शासन सम्बन्धी सत्ता है। एक ही प्रभत्व-सत्ता अनेक रुपों में प्रसट 
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होती हैं। सट्ठ राज्य में जनता क्री सर्वोच्च इच्छा संद्धीय विययों थे 
सम्बन्ध में गद्ध-शासन के द्वाश अभिनय के होती है और राज्यों के पिपय* 
के सम्बन्ध में राज्यों के शासन द्वारा । प्रकृत इच्छा की सरोचता दैं। शतः 
उसका पिमाव्नन नहीं हो सत्ता क्‍्योतति इच्छा का विभाजन नहीं हीं 
सकता | बहुवादा लेसक प्रस॒ुस्त्॒ को राम्य तेथा अन्य समुदायों के बीच 
पिमान्नित करते हैं। इस विच्चार यो समथन नहीं हो खाता। समुदाग् 
राप्य के समजत्ञ नही ह। ययते, व राज्य के आधीन ही रहते हैं. चाहे 
उनके स्पायत शासन या छेतर कितना ही विम्तृत हो। चबहुताद को प्रणुतः 
अमल से लाने से राज्य का ही श्नन्‍्त हो जावगा । 

( $ ) अनन्यता-- इसका श्रथ यह है कि शाप्य मे एफ ही प्र सत्ता 
हां सफती है । 

(४ ) साथ दी मता--अ्रुत्त को वह विशेषता जिसके कार गाय्य 
के भौतर सभा स्वॉक्ति एवं सस्याणं उसकी अधीवता से रहती हैं; 
सार्ममौमता कहलाता है | कोई माँ ध्यति था सस्या उसके नियस्नश से 
मुक्ति पाने का झधिकार नहीं रखता । किन्‍्च इसके कुछ ऋपवाद भीहे। 
वेदेशिय राजदुृत तथा क्यापरारित प्रतिनिवि। किसी राज्य के भीतर से 
निकलनी हुई विदेश! सेनाएं, जिदेशी राजा जा अस्यायो रूप से उस रापप 
में रष्ठ गंदे हो; अन्तर्र्रीय शिटाचार के अवुसार उस राज्य वो ध्रधु व 
सत्ता के नियन्त्रण से मुक्त होते है। क्मा-क्मा एक निबंल रॉब्य अपना 
शीमा + अन्दर रहनेयालें किसी संबल राष्ट्र के सोगेरियीं वी शेसा श्रधि 
थार दे देता है जिसक दारा थे आपने हा गांज्य के काननो से वाध्य डोत 
है। ऐसा छझयस्था मे निबल राण्य के प्रमुता या उल्लयन होता |है। 
पिछले कुछ वर्षों तक्क ऐसी स्थिति दरसा हातों थी परन्तु आद धावरः 
नही रही । 

(५ ) स्थायित्प--राज्य के स्थायित्व के सम्पन्ध से हम कॉफी धयाश 
डील घुफ हैं। अतः प्रमुत्व॑ के स्थायित्व के सम्बन्ध से अधिक प्रशाश 
डालना जावेहसफ नहीं ह। दस शुसय के कर्ण जब नर शाध्य काकस 
रदता है तब तर उसका प्रभुत्य मी लिगनतर प्रायम रहता है। इहिर्सा 
प्रभुत्व सत्तायारों हा खुत्यु के कारण प्रभुत्ग या अन्त नहीं हो जयता। 
बढ़ तुरन्त ही नदोन उत्तराधिरारों को प्रात दवा जाता है। निम्नलिस्वित 
चांत्रत्र का यहद्टी वास्तविक महत्य हैः धवजा कर स्थमंवबास द्टा गया $ गाज 
खचिसयु हो ।! (7% छह 3६ तत्वपे ; 55छ8 ६ पाल छितए) | 


प्रशुस्व | 


(६ ) श्रविच्द्रेद्यता -- प्रभृत्व को शविच्छेयता (]72॥0॥20)॥9) 
का अर्थ यह है रि राज्य अपनी प्रभुता का स्यांग अपना विनाश किये 
बिना नहीं कर सकता । प्रत्॒त्व राज्य का प्राण है। उसका स्याग करना 
श्रामह या करना है। प्रत॒स्व दिया जा सकता है या नहीं यह प्रश्न पहले 
बडा महत्वार्य था| अश्व दसका फोई महत्व नहीं गहा । 

हुस बात वो सदा ध्यान मे रंसना आवश्यक ६ कि प्रमुत्व के 
उपयु क्त लक्षण कानूनी अथवा वे प्रभु ब के ही है। प्रदुच की कानूना 
भावना उसी अनेक भावनाओं मे से +बल एफ है। श्रव हम उने अन्य 
मावनाओं पर विचार करेगे । 
प्रभुत्य के विभिन्न धर्थ-- 

यह वाघ्तव में चिन्तनीय बात है कि राप्य का एक सुण्य ततच होने 
हुए भी प्रधुत्व शब्द के श्रमेक अर्थ हो सऊते हैं । 

नाममान्र का प्रभु (ीरएणाआ»। 50ए४८६४४8४५ --प्रभुत्व के 
विविध ब्रर्थों का स्पष्टी(़रण डेप समय अ्रच्छी प्रकार हो जायगा, 
जबकि हम फिसी बास्तविक राज्य के सम्बन्ध में विचार करें। विशन का दी 
प्रश्न ले। वहाँ कौन प्रभु है ? साधाग्श व्यक्ति उत्तर देगा फि राजा ही प्रभु 
है | राजकीय भाषा में भो दयगर्लट के राजा को प्रठु (9०४८४८४९7) कहा 
ज्ञाता है। जब अ्रतीतकाल मे इगलड के राजा की वाम्तविक सत्ता प्राप्त 
यो मभो से ऐसा प्रयोग होने लगा | आज दड्नलैंड के राजा को वास्तत्रिफ 
सत्ता प्राप्त नहीं है, उसकी सत्ता नाममान को हैं। वह राज्य का नाममात्र 
का प्रभु है । उसकी वास्तविक सत्ता अन्यत है! एक पद के रूप में ही 
गाज़ा को प्रभु कहा जाता है | टस प्रकार का प्रभृत्थ नाममात्र का 
प्रठृत्व है । + +२ हु 

कानूनी प्रभु (.८एव० $०ए०थंह्राए)--जो सब व्यक्तियों पर 
लागू होने वाले क़ानून बनाने की सर्वोच्च सत्ता को प्रभुत्व का मुख्य लक्षण 
मानते हू ये तुरग्त हो कहंगे कि पार्लामएट अथवा राजा सहित पार्लामेशट 
डी प्रधु हे | इस प्रकार का प्रभु कानूनी प्रभु है और इस प्रफार के प्रभत्व को 
क्रानूनी प्रभु कहते हूँ | यह राश्य-प्रभुत्य को एक चक्ोल की कल्पना ३। 
बह राज्य में प्रधु श्र सर्वोच्च नियामक में एफ्रूपता मानता है। इसके 
डारा जिस कानून की घोषणा को जाती ई वहा रग्ज्य का कानून होता ड 
ओर सब नागरिकों पर बन्धनकारी द्वोता है। न्यायालय उसी कानून 

पर अमल करते हई जिसका कानूतो प्रश्न निर्माण करता है। उसको 
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कानून बनाने वी सता पर योई मर्यादा नहीं होती। कानूनी दृष्टि से 
विटिश पार्लामेश्ट मंवशक्तिशाली है | जेसा टायमी बा क्यस है, 'वह एफ 
बाला यो पृ वय॑स्त धोषित कर खठ़ती हे; चढ़ झुंस्यु के काद मिसों भी 
ब्योत्ति की गाजद्राही सिद्ध कर सस्ती ४, वह दोगली सन्‍्तान यो ऑरस 
सस्तान बना सकतीं ६ और यदि वह उनिते समभे ना किसी ब्यंक्ति वो 
अपने हो भामल मे व्वायाघोश वना सती है ! ऐस कोंद भी नागरिक 
अधिकार नहीं हे जिन बह रद ने कर सफक | 

कानूनी प्रभु सदैव निश्चित झोर म्पट हॉता है। बह एक शासय) 
( जम एफ्तन्न राज्य में ) या एक परिषद्‌ ( जैसे प्रजातस्य में ) ही समता 
है। परिप्द_वर्दी हो या छोटी, मिसी भी समय उसमे एक निश्चित 
ससझ्या मे सदस्य होते है। दस प्रकार कानूनी प्रभु एक निर्दिष्ट मानवी 
सत्ता होता है। बह निश्चित रूप स संगठित और क्रावून द्वारा स्वीह्षत 
होता ह। बहा कानूनी मापा मे राष्ट्र की दच्छा तो घोषित कर सकता ह£ | 
सत्र ग्धिशार उसी से प्राप्त द्वाते हैं। किसी भी व्यक्ति को उसके पविदुद्ध 
अधिकार नहीं होता। कानूनो प्रश्भु सनोच्च और निरपेज्ञ होता है । 

राजनीतिक प्रभु ( ?णाघटल 50४८एटा877 )-एक धअर्य में 
इुइ्नलड में प्लिटिश पार्लामेण्ट सबोच्च नहीं है यद्रपि इद्चलैंड में एसी कोई 
सत्ता या अधिकारों नही ई जो पार्लामेश्ट के निर्णय को रह कर सके या 
जिसके मते यथा निणंय ऊेो उसे मानना पढ़े; सिललु उसके पीठ एक सत्ता है 
जिसके आदेश का उस पालन करना पढ़ेगा और शन्त में जिसको इच्छा 
प्रिटिश राग्य मे प्रधान होता है | वह निर्याचस्मएडइल अथवा लोक्मत का 
बल या जनता को शक्ति है। इसलिये यदि हम सत्ता के अग्तिम आश्रय 
का सतोज फरनी हे) तो हम कानना प्रभ॒त्व तक पहचयर हाँ नहीं ठरह 
जाना चाहिय। इम श्पना बिश्लपण आगे बढ़ाना चाहिये और प्रभुत्व की 
खोज करनी चाहिये जिसक सामने फानूनो धर्म मो नतमस्तक होता है। उसे 
राजनीतिक प्रध्ु 7दते है और इसकी सत्ता राजनीतिक प्रभुव कडलाती है | 

शानना नथा राजनीतिय धरभु में मेंद्र तो स्पर्ट है फिल्तु जब राजनी- 
सिर प्रभु का मायना का एक निररिचित रूप देने का प्रयास किया जाता है 
तो बडा कटिनाई ठपध्धित होती डे | राजनोतिक प्र को लोक़्मन सानता 
डॉचित नहीं हे क्योंकि अव्ातानिताा दशा से निर्वाचित वनियान मण्टल ही 
लाजच्छा का ध्याख्याता भाना जाता है] इसका अर्थ नो यह हंगा फ़ि 
जो वाम्पद में कानूनी अ्सु है; बहा राजनीतिक प्रभु भी है। इसके अति- 
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रिक्त लोफम॑त ऐसो वस्तु है जो स्थायो नहीं होनी। वह सदा किसी ने 
फिसो बात से प्रभावित होती रहतो है और बडो चन्नल है ! जनता को 
भो राजनीतिक प्रभु मानना उचित नही होगा क्‍योंकि बह भी धर्माधिका 
रिया, जमीड्रारों श्रथवा संनिस्वादिया वे प्रभाव मे हो सकता हू । एसो 
झवम्था में जनता नहीं वरन्‌ व व्यक्ति हो गाजनीनिक प्रभु बन जायग। 
जब मिर्वाच+-मणइल वो राजनीतिक प्रश्न मान लेते है तब भी ऐसी ही 
फ्ठिनादयाँ पैदा हो जाती है । जहाँ मतदान जनता के एक भाग नक 
ही सीमित होता है, वहाँ मत न देनेवाला विशान जन-समुदाय भी 
मतदाताओं पर अपना प्रभाव डालता है | दस प्रसार का कंटिनाइया के 
कारण डी उुछु लेखक राजनीति प्रभुता को वल्पना को च्यर्थ मानते है । 
दस प्रजार लीफॉस का कथन है दि राजनीतिक प्रथ॒त्य के लिये “जिननी 
हो ग्धिक सोज की जाती है, उतना हो यह थअ्धिक दूर देख पडता हैं |”? 
यों देखने में तो राजनीतिक प्रसुत्य का विचार अत्यधिक पिवेजपूण झोर 
तारिक प्रतीत होता है फ्िन्तु इसकी अधिक परीक्षा करने पर यह एक 
गाजनीतिक आदि कारण बन जाता हैं; जिसजा भोतिक विज्ञान की 
तरह गशाय्य विज्ञान के ज्ञेत्र मं व्याख्या नही की जा सफ़तो । श्लॉस्टिन की 
निश्चित वानूनी भावना के बाहर सवंत्र भ्रान्ति हो भ्रान्ति देस पडतो है । 
आधुनिक राश्य मे जिन व्यक्तियों को क़ानून निर्माण ऊरमे को असोमित 
सत्ता होती हैं, वे निदिप्ट और स्पष्ट होते हूँ फिन्तु जिस व्यक्ति या व्यक्ति- 
मण्डल में वाध्तविक सत्ता होती है वह विश्लेषय करने पर श्रव्यक्त हो जाता 
है। द॒सो प्रकार गेठहल का कथन है फि ऊानूनी प्रभु झे पीछे राजनातिऊ प्रभु 
फ्री खोज के लिये प्रयास करने से प्रभुत्य की भावना नष्ट हो जाती है और 
प्रभुत्व केवल अनेऊ प्रभावों का ढर रह जाता है। चूंकि राजनीतिक प्रभु 
असंगठित, अनिरिचत ओर कानून के लिब ग्रपरिचित होता ह और 
राज्य को इच्छा को क़ानूनो भापा भे प्रकट करमे को क्षमता उसमे नहीं 
ह।तो इसलिये उसकी कलतना राज्य-विज्ञान के लिये अधिक उपयोगी नहीं 
होती । उसको केबल एक हो उपयोगिता है फ्रि वह लौफ़िक प्रभुत्व 
* (26फणोौ४ $0767टाहए9) के लिये मार्ग तैयार करती है मो आपुनिऊ 
प्रजातन्त की आधार-शिला है । 
लोक-प्रभु्व-- 
स्वेच्छाचार्री एकतन्त्र या अल्पजनतन्त में, ऋनिश्चित होते हुए भी; 
राजनीति प्रभु का अस्तित्व हो सकता है और वह कानूनी प्रभु॒ पर 
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अपना प्रभाव भो डाल सकता है। परन्तु प्रजातन्त मे उसमे विस्तृत होने 
की प्रजुनि होती है और वह सामुद्धिता रू मे जनता के साथ अभिन्न हॉ 
जाता है। जो सिद्धान्त अग्तिम राज सत्ता को जनता मे मानता है| उसे 
लोफ प्रभुत्व का सिद्धान्त कहत हूँ। यह सिद्धान्त सोरोप के दतिहास मे 
समय समय पर प्रकट हुआ ओर मिटा है। गोम के राजनीमिफ विचार 
में एत्त मत था कि साजर ने अपना पद तथा सत्ता अस्तिम रूप मे रॉस 
की जैसता से प्राप्त की | परवर्ती मध्य शुंग से पादुआं के मॉरसोलियों तथा 
श्रोफ्म के विलिथम ने दस पर जोर दिया | अठाहरवीं शक्ताददा मे रूसो 
ने बड़े जोर हे साथ दसफा प्रतिपांदन किया शोर तभो झे थंई प्रजातन्त्र 
का एक झाधारमूत एव मौलिय सिद्दात्त वन गया है| समस्त प्रज्माव-तौय 
देशा भे यह साधारणतया माना जाता ह कि जनता हो राजनातिका सत्ता 
या अस्तिम सर्मक्षया है | 

लीऊ प्रझुत्य या सिद्वान्त बा ग्रोसर्षक प्रतोत होता है फ्िन्तदु जब उसे 
हम निरिचत रूप दने का प्रयत्त करते हैं ता गम्भीर कटिनाटयाोँ सामने 
ौ्ाती हू | राज्य का अल्तिम प्रभु जनता कब है, इसका निल्यय करना 
सरल नहीं 6 और घह किस भाय मे प्रभु ढ, इसकी व्याख्या करता श्र 
भी उदिन है । उस सम्मग्त खसेंसद्धित कनता जिससे शित्रयँ तथा बालत भी 
सम्मिलित हैं, प्रर् हैं ? इसका उत्तर ह--नहीं!।! अखंगठित जनता कभा 
एफ प्रभु के रूप में कार्य नही फर सक्ता। यदि हम “जनता से लान्‍्पर्थ 
मतदाताओं से ले) तो भी यह स्पष्ट है कि दे भी प्र नहीं हो सकते, जब 
तक कि ये तल द्वारा स्वीकृत माध्यम से अर्थात्‌ अपने निर्वाचित 
प्रतिनिधियों के द्वागा काय ने करें । मनदाताग़्रा द्वारा अनियमित दंग से 
दिया गंया निर्शद डसां प्रकार फानना नही माना जा सक्‍्ता सेंस विवान 
मंण्टल थे सदसम्या द्वाश स्पाउत किया यथा गर संम्शागा प्रस्तांय | थदि 
हम तक छघे लिये यह मान भी ले कि फिसा अनिश्चित भा में निर्वाच+ 
प्रदु है, ता भा उनकी ओर से प्रदत्य-्मता यो प्रयाग निग्नग नहीं हा 
समता, मे प्र बस प्रग्न पर झायना निर्णय नहा दे सक्‍्ने। प्रसत्य ता शेप 
प्रयोग 4 लाने की यम्तु ईे किम्तु निर्याचर ना सम्रय समय घर ही डार्य 
करत ई | गत. यह स्पष्ट है कि अप्रत्यक्ष प्रजातत्ययातै राग्य में इस शब्द्र 
के किया भा प्रचलित ग्र्थ मे निर्याचका का प्रभ॒ नहीं माना ज्ञा सम्ता। 
कैेआल उन्हीं राय मे जहा फिआान सएटल द्राए भ्दीक्तत कानून) घर जनता 
का मत अनिवार्य रूप से प्राप्त किया जाता हई अथवा ननता को जुनून 


प्रभुत्य [ १५ 


घनाने का प्रारम्मिक अधिकार (0॥2एट८ो है था जहाँ सामान्य इच्छा 

को व्यक्त करने के लिये जनता एकत्रित होती है, लोक-प्रभुत्व की भावना 

की उपलब्धि होती है | 

जिन्तु अप्रत्यक्ष जनतन्त्रवाले बड़े राग्यो में भी लोक-प्रभुत्व के सिद्धान्तों 
को प्रर्णुतः अस्वौफार नहीं किया जा सकता । यदि इसमे सत्यता नहीं 
होती तो इसे प्रजातस्त का आधार नहीं मान लिया जाता | इसका अर्थ 
यह मानना चाहिय कि राजनीतिक सत्ता का एकमात्र सच्चा स्रोत जैसा है 
आर समम्त सत्ता का उद गम जनता से ही होता है| वह (जनता) प्रभृत्व- 
सत्ता ॥ प्रयोग स्वय मही करनी चरम ऐसी सत्ता या प्रयोस समाज मे 
जिस मस्‍्था द्वारा होगा वह हनत्गा की सदभायना खझार उसती अनुमति 
पर ग्राघारित होगी | जनता विधान मश्डटल के कार्य म तथा नौति-निर्माण 
के कार्य मे भाग चाहे न ले फिन्ठु उस ममतत पंथ सत्ता का सछ्लोत मानना 
चाहिय ! इस अर्थ मे यह सिद्धान्त ग्राह्म है ओर शझफाट्य भी है। दा० 
आशीयादम ने इस सिद्धान्त के निम्नलिग्गित परिणाम बतलागे हैं -- 

(वा ) शासन का अस्तित्व स्वय अपने हित के लिय नहीं, जनता के हित 
के लिये हे। 

( से) यदि जनता की इच्छा को जानबृभ कर उपेन्ता की जाय, तो कऋान्ति 
की सम्भायना रहती है | 

(गे) लोफ्मते की कानूनी रुप में अभिव्यक्ति के लिय सरल साधन प्रस्तुत 
करने चाहिये । 

( व ) शासन को निम्नलिखित साधनों द्वारा तनता ऊे प्रति प्रत्यक्ष रूप से 
उत्तरदायी बनाना चाहिये जेंस समय-समय पर मिवोचन, स्थानीय 
स्पगाब्य, जनमत छंग्रह, जनता द्वारा कानून का भ्रारश्मिक निर्माण 
तथा प्रतिनिधियी का वापस इलाना (१८८७।॥) आदि ! 

( ड ) शासन को अपनी सत्ता का प्रयोग देश फे कानून के अनुसार हो 
करना चाहिये; स्वेच्छाचारों ठंग से नही | 

राष्ट्रीय प्रभुत्व-- 

फैसिज्म ने राज्य का एक नवीन सिद्धान्त प्रस्तुत किया है। वह लोक- 
प्रत्षु व को स्वीकार नहीं करता ओर उमकऊे स्थान पर राष्ट (पै४7070) के 
प्रभन्प था प्रतिशदन करता है | इस सिद्धान्त का यह अशिप्राय है कि राण्ट 
कत्ल व्यक्तियों के समूहमात्र से दुछु अधिक है ; वह एक रहस्यमय एकता 
है जिसमे झनोत, वर्तमात तथा भावी सनन्‍तति का भी समावेश रहता है। 


श्द्द] राज्य चिजान फे मल सिद्धान्त 


उसकी व्यक्तियों फी इच्छाओं से भिन्न अपनी इच्छा होती है। यह इच्छा 
प्रदातस्तीय सिद्धास्त द्वारा मानी हुई लोफ-इच्छा था सामासर्य इक्दठा से भा 
भिन्न हाता हैं| राज्य के रूप में सगठित राष्ट ही प्रमु है| गाट के दिता 
तथा ब्य्ियाँ के द्वितों में जय सप्र्ष था विरोध हो तो शा का हित हो 
संयाविरि होना चाहिये । दस मिद्धाल के अनुसार व्यक्ति राध्य को एश 
शअधो नता में रहते है। यह सिल्लान्त लोय-प्रशुख फे सिद्धान्त ये, जिसम 
ध्यक्ति के मत्य का दतना सदत्य हद ग्रोर जो प्रजात-त या खुख्य श्राधार 
हैं, सर्ववा जिपरोत है । 
कान तो एवं वास्तविक प्रभुत्य -- 

कुछ लेसका से सोतित पता पर आधारित प्रसव और प्रानना 
झषिकार पर आपारित प्रद ये मे भेद माना हैं। पहले को बॉस्तवित 
प्रदान (0८ 798९0 $50४८८८४७४५५) ओर दूसरे को धैध प्रभु ( 7८ 
वुपपरट 38०एट्ाहाहुए:४) प१हत # | यह मद कार्ति काल में स्पष्ट देशा 
जा सकता ह | ज़ञव कीई विलता यथा झपहग्गक्ती पराने शासक को 
वचलपूर्ता गाजसिदासन से उायर क्र स्वथ झ्पनी शक्ति के गाग्ग् 
शासन करने लगता ईंतव दस बास्ततित प्रद्ध माना जाता है | हिटलर 
जमनी का सेनिक राज्यपाला >उद्गबागा शासन परे सन्‌ द&४ऋ ई७ 
मे १६४८४ ३० तक हॉलद तथा नसावे का वास्तविक प्रसु रहा | जाउुल र 
अमानुल्ल वे पवायन ते बाद बच्चा सका झ्रकस्रानिस्तान का बास्ततित् 
ग्रद था | जो प्रभु अपना सत्ता यो सावियाने या कानून पर झाधारित 
फरदा ४ प्रीर जनता का झनुमति ने शासन करता है, बह थे प्र 
कहलाता £ | सामान्य प्रगनि यह हरे फ़ि धारेधघौरे दोना एक हा 
जाते हैं। ज्ञां वास्तविक प्रश ह्ाता छे बह वेब प्रथु बन ज्ञाता द जय 
कि उसके द्वारा निर्मित संम्रियान था कानून को जनता स्पातज़्ार कर 
लेती हे। अवीसीनिया पर इंदला झे राजा का प्रस॒ुस्त आरस्म मे 
यास्तदितर था जिल्‍्पु ज्त्र सलाह के सम्ब राग्यो ने विजय स्वीयार कर 
ला; तब बह चैेंध प्रश॒ुत्प दा गया ! 

ओआॉस्टिन दख भेद को झरपीयार उरता छे॥ उसके अनुसार प्रथ 
सदेंप उेड्ोता ईद कक्‍्याकि प्रभु बीदच्छा छी कानून है। यद पेद 
शासना प्र सम्बन्ध में लागू हो सकता ई जो वास्तविक और वध हो 
सकते है दुख प्रदार का भेद करना गलत नहीं ह परस्तु इसपर योई 
महत्प नहीं है 


अमुत्व [ ७ 


आऑस्टिन का प्रभुख-सिद्धान्त-- 

प्रभुय के जिन रूपों का हमने विभेचन क्रिया है उनमें से राज्य- 
विशान की दृष्टि से कानून तथा लोक-प्रभुत्व हो सबसे अधिक महत्व फेर । 
आएुमिझ सझय से पहले इस सिद्धान्त वा वियेचन श्रनेझ पिचारकों ने जिया 
है जिनमे बोदाँ, हॉब्स तथा वेन्यम के नाम प्रमिद्ध ६। हसका सर्वोत्तम विवे- 
सुन उच्नोसर्बी शताब्दों के अपर ज विद्वाम जान ऑऑॉस्टिन ने फ्िया है। उसने 
इसके सम्बन्ध मे लिखा है क्रि “यदि एक निदिए श्रष्ठ मानव, जो इसा 
प्रगार के किसो अन्य भ्रे्ठ मानव के आदेशों का पालन करने का अ्भ्यत्त 
मे हो, किसी समाज के श्रधिकांश भाग को झादेश देता है और वह 
अम्यस्त रूप से उसका पालन करता है, तो उस समाक्ष मे वह निश्चित 
मानव प्रभु होता है श्लौर वह समाज्न (उस श्रेष्ठ ध्यक्ति सद्दित ) 
राजनीतिक तथा स्वतस्त्र समाज होता है। प्रम॒ुत्प को चह परिभाषा 
उसकी कानून की उस परिमाष्ा पर आधारित है जिसमें उद्चत्तम व्यक्ति 
द्वारा निम्ने ब्यक्ति को दिये गये आ्रादेश को कानून माना गया है। 
झॉस्टिन मे आगे यह भी लिखा है प्रभुत्वमम्पन्न प्यक्ति या सस्पा 
द्वार! स्व॒तन्त राजनीतिक समाज के व्यक्तियों को प्रत्यक्ष या परोद्ध सीनि 
से जो दुछ भी आदेश दिया जाय उसके शतिरिक्क कानून और दुछ 
नहीं है । 

इसे छोक-ठोक समझने के लिसे इस फ्थन का विष्लेषण निम्न प्रऊजार 
पिया जा सक्‍ता हूैँ। (१) भ्रभुत्व सत्ता प्रत्येश राजनीतिक समाज के 
लिये ध्रावश्यक है ययोंकि उसके बिना कोई क्वानून नहीं हो सकता और 
काबून के अभाव में कोई राजनोतिक समाज नहीं हो सककृूता । ( २) चह 
प्रभु सदेव निश्चित होता हैं चाहे चैह एक व्यक्ति हो या संस्या। 
दसफे द्वारा प्रभुत्वः के अ्रत्तित्व को अनिश्चित जन-समाज भे या 
शब्यक्त सामान्य इच्छा भे मानने वाले सिद्धान्त का खश्डन हो जाता है । 
(३) इस मिश्वचित भ्रेंह्ठम मानव के झ्ादेश का रुसाज्ञ का 
अधिकांश झम्यस्त रूप से पालन करता है । इस प्रझार प्रभुत्व का 
जनता द्वारा श्ादेश-पालन से सम्बन्ध स्थाएत हो जप्ता हू। छिखछ 
समाज का बहुमत प्रभु के आदेश का पालन करने का अभ्यासी नहीं 
होता उसमें वह स्थगित हो जाता है । (४) मानव प्रभु को समस्त 
नियन्‍तण से मुक्त होना चाहिये। उसे समाज के अन्दर 


ऋ्दर या बाहर 
'किसी श्रन्य मानव से आदेश प्राप्त करने का अ्रम्यारु नहीं होना 
र्‌ 


श्प्य 3 राज्य“विज्ञान के मूल सिद्धान्त 


चाहिये | उसके ऊपर और फोई नहीं होता, वह सर्वोच होताई । 
ब्रमुस्व असीमित और निरपेक होता है। (५ ) कानून प्रभु का आदेश 
होता है। प्रभु को जो इच्छा होती है, उसी का नाम क्षानूम हैं | समाज के 
लिये स्वतन्त्र रूप से कानून बनाने को रुत्ता प्रभुत्व का सुख्य लछय दे? 
चूंकि काल प्रभु की इच्छा को झभिव्दक्ति है श्स कारण कोई भो काबून 
उसके लिये वनन्‍्धनत्रारों नहों होता। ब्रभुरव कानूनी दृष्टि से ग्रस्ामित 
है | यह रदैव स्मरण रखना चाहिये कि ऑप्टिन ने यह कदाएि नहीं 
माना फ्ि प्रभु को सता पर कोई भीतिक, नेतिक, धोद्धिक या सामाजिक 
प्रतिबन्ध नहीं हैँ। उसने केदल राज्य फे कागदूनी निदपेद्ध प्रभुत्व के 
सिंद्धान्त का प्रतिपादन किया । 
अपस्टिन के सिद्धान्व की आलोचना--- 

उपयुक्त सिद्धान्त करे प्रत्येक बतत को तोव आलोचना को गई है किन्त 
उन सबमें छुछ सत्यांश अवश्य है । इस पसिद्धाग्त के विदद सबसे पहली 
आपत्ति यईं की जाती है कि यह पूर्वी साम्राज्यों पर और श्राधुनिक राज्यों 
पर भी लागू बढ़ीं क्रिया ज्य सकता। ऑस्टिन ने जिस प्रकार के प्रमु 
($0ए८१८।९श ) का प्रतिपाइन किया है, उसवा श्रस्िवित्व हम कहीं भो 
नहों पाते; यहाँ तह कि सुर्की के मुलतान, रूख के ज्ञार और मारत के 
मुगल सम्नार्टों को भी हम इस रूप में नहीं देखते | सर देनरी मेन ने शझपने 
महान्‌ ऐतिहासिक ज्ञान के बल पर यह आगग्रहपू्वक बतलाया है क्रि पूर्वी 
ममातों में स्वेच्छाचारी गाजाओं को इच्छा ही सर्वोप्रि नहीं थी। उनके 
आदेश ऐसे नहीं ये जिनको शॉस्टिन कानुन कद सकता। जो नियम प्रज्ञा 
के जोवन का नियमन केरते थे उनमा स्लोत श्रतीत काल से प्रचलित 
लोशाचार, भाषनादों, विश्वासों और अ्रघविश्वारों में धा। ग्रधिकोश 
मामलों में उनका श्रमल घरेलू न्यायालयों द्वारा होता था, राजाओं द्वारा 
नहीं । यह विचार कि क़्ानन राज़ा द्वारा निर्धारित किया जाता है, 
झपधुततिक है ; प्रचोच समाजों में इसका अस्तित्व नहों था हस प्रकार 
ओऑल्डिन का सिद्धान्त प्राचोन समाजों पर लागू नहीं होता। आउधुनिक 
राज्यों में मी यह सिद्धान्न ठठो समय लागू हो सरेगा जब कि हम समाज 
तथा शासन के समोी लक्षणों को एक ओर उठाकर रस दें और फेान 
बल को ही रहते दें । इस आपत्ति का अर्थ यही है कि यह सिद्धार्त समाज 
में तथा काबून के पौछे काम करनेयाले प्रभावों तथा शक्तियों बे उपैत्षा 
करवा दै। इस प्रकार यह झपनी प्रहति मे वेनल ऋपचारिक (&0:702) 


प्रभुत्व रद 


तथा अव्यावहा रक :वें झावीत्मक (305059०0) है। जैसा कि सर जेम्स 
स्टीफन ने संकेत सिया है, “यह सिद्धान्त फेवल भावात्मक रूप में ही सत्य 
है क्योंकि प्रकृति में एक पूर्ण वत्त नाम को कोई चीज नही है और न पूणतः 
कठोर पदार्थ ; या जिस प्रशार कोई ऐसो यांत्रिक प्रणालो नहीं हे जिसमें 
कोई संघर्ष न हो अथवा ऐसी कोई सामाजिक स्थिति नहीं है जिसमें मनुष्य 
केवल अपने लाभ के लिये ही काम करता हो, उसी प्रकार प्रकृति में भी 
पूण्ण निरयेद्ध प्रभ (स05०0०ए८ 50४८:८४९०) नहीं है।”?७ जिस 
प्रकार वास्तविक इत्त ज्यामिति-विश द्वारा निर्दिष्ट समस्त सत्यों को पूण रूप 
व्यक्त नहीं ऋूर सदता उसी प्रह्मर किसी वास्तविक्त समाज में श्रॉस्टिम 
के प्रध का भो अस्तित्व सम्भद नहीं है। परन्तु इस कथन का यह अर्थ 
नहीं है छि राज्य ओर उसके प्रभुत्व को काननी प्रकृति को कल्पना के रूप 
में यह सिद्धास्त बिलकुल ही अप्राह्म हे। ऑऑॉस्टिन ने राज्य में प्रम॒ 
द्वारा प्रयुक्त सत्ताओं को ब्याल्या करने का प्रयत्न नहीं कियां। वह तो 
केवल प्रमुत्व की कल्पना का अर्थ समभने के लिये उसका विश्लेषण 
कर रहा था । इस आपत्ति के मूल्यांकन के लिये हमें राज्य को वास्तविक 
समता झोर कपम्दनों कल्पना के रूप में प्रमुत्द के बीच भेद करना 
नाहिये । 
इस सिद्धान्त के विरुद दूसरी आपत्ति यह को जाती है कि वह राज्य 
में सच्चो प्रभुत्व-सत्त. के विश्लेषण एवं खोज वा कार्य पूर्णता के साथ नहीं' 
करता । वह केवल कानूनी प्रभु का ही विचार करके रुक जाता है ओर 
शाजनीतिक प्रभु के सम्वन्ध में मौन रहता हे जिसके सामने वास्तव में उसे 
मुकसा पढ़ता है । बद आउनिक राच्च में लोकमठ के प्रभाव को उपेत्ा 
करता है | इस प्रकार वह अपर्यात हे। राजनीतिक प्रम॒त्व के सम्बन्ध 
में विचार करमे की कठिनाइयों का पिछले पृष्ठों भें उल्लेख हो चुका है; 
अतः उसके सम्बन्ध में यहाँ अधिक विवेचन श्नावश््यक होगा | 
इसके विन्द्ध तीसरा जात्षेप यह है-कि निरिचत अेप्तम मानव को 
' कल्पना प्रभुत्व को दाशनिंक कल्यना के विपरोत है जिसऊे ऋनुसार प्रमत्व 
सामए्य रच्छु में ह | सारण्य इच्छा को व्यज्यय करता अधित भले ही 
डी परन्तु उठ सेयल कपोज्नकल्पना समझना ग़लत होगा। प्रजाततज में 
विर्वास उसो के आधार पर टिका हुआ है। जो प्रमृत्व-सिद्धान्त सामान्य 
इच्छा पर विचार दहो करता, वह वास्तव में अपयो'्त है| प्रीन ने यह 
+(१००८५ ४४ .९००ए००५: ट्रॉन्‍शल्य७ ण एगएव्या उतल्तल्ट ७. 57. 
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सली-्मॉति प्रमाणित जिया है कि ऑसिटिन के सिद्धास्त के निश्चित शरेड्दम 
सानव के आदेशों का समाज का बहुमत दस क्रारंग पालन करता है कि 
चुदद-जन-साधघारण की दच्य्छा का प्रतिनिश्चि माना जाता है । समाज को जो 
चज्ञ सदझ्चदिंद रूप म शगपती दई बह प्रमत्व पत्ता को शक्ति या बल नहीं 
चरनू सामान्य उद्देश्यों की सामान्य चतना हूं लिसक्रा दूसरा नाम सामान्य 
इच्छा है | ऑतस्टिन'बा सिद्धान्त द्रस तस्य क्षो' स्पोसार नहीं करता कि 
समान इच्छ्छ पर आधारित, है। उन प्र नहीं | बह बल पैर अनाशशयक 
जोर देता हैं ओर इच्छा के ज़त्व वी३पेक्ञा'करता है | 

इस/सिद्धान्त का एक दुसरा दाप यह है कि इसको काहून की कल्पना 
अधूरी-ई | यद्द सत्य ६ कि कोई भी नियम कानून का रूप उस समय तक 
धाण्ण नही कर सकता ज़ब तक उसऊा निर्धारण कानूमो प्रग्नु द्वारा नहीं 
ड्ोदा पिन्दु यह भी सत्य है कि कानून का त्रोव विधान-मणएंडल की इच्छा 
के भिन्न है। ऊानून का लात लोकाचार, च्याय-्मायना श्रादि हैं| कानून 
को केवल प्रभु का श्रादेश मानना बिलउल गलत है| इस पर श्रायें विचार 
ईकिया जायगा ! * 

झन्‍त में, इस सिद्धास्त के विश्द्ध बह मो शजेप गिया जाता है।फि 
डसने राज्य को पूर्ण स्पेच्छाचारों बना दिया है। श्रानक्‍ल शनेर लेखक 
यह मानठे हैं कि राभधज्य का प्रमृव सीमित है।वे निरंकुश प्रभृत्य के 
सिद्धान्त को स्पोक्ार नदीीं करते | इस पर विचार फिया जा चुरा ई | 

सब कुछ देखते हुए+ कानूनी धीट में ऑल्टिन का सिद्धान्त सद्दी है। 
एक आधुनिक राज्य में कितने मी अश्रमाय काम करते हैं उन सब पर हम 
विचाट क्र सकते हैं और इस सिद्धाठ सर उनया सासमतस्थ स्थापित कर 
सकते हू परन्तु ऐसा करने से इस सिद्धान्त की बधार्थता शौौर निशिचतता 
नप्ट हो ज्ञायगगी | यदि हम इन गुणों को पसद करते हई तो हमें श्ॉस्टिन 
काया सिद्धान्त स्पीफार करना पड़गा। 
श्रमुत्य का स्थान -- * 

बुछ राम्यों में यह जान लेना सरल दे फ्रि निश्चित उश्धनम मानय 
कौन दे जो सम्रान के बहुमत से अपने आदेशों का श्रम्यरत रुप से पालन 
कराता पं और जिससे श्रेष्ठ अन्य कोई ऐसा नहीं है जिसके श्रादेश को 
मानने का बह अम्यासो हो । इनश्नलैंड जैंस देश भे जहाँ बैंगानित्त कानन 
ठथा साधारण कानून में कोई मेद नहीं है, राज़ा सद्दित परानॉमेट ही 
कानूसी प्रभु है| उसकी क्रानून बनाने की खत्ता पर कोई प्रतिबंध नहीं दे । 


प्रभुत्व [ र१ 


किन्तु अमेरिका के संयुक्त राज्य जैसे देश में, जहों विधान-मएडल की कानून 
बनाने की सत्ता पर लिसे संविधान द्वारा प्रतिबंध,लगे हुए. हैं, जिन्हे विधान- 
मण्डल नहीं हटा सकता और जहाँ सर्वोच्च न्यायालय किसी सी कानून की 
अवैधानिक घोषित कर सकता है, कानूनी प्रभुत्व के स्थान को खोजना बहुत 
ही कठिन है | कुछ विचारकों के अनुसार ऐसे राज्य में प्रभु ऐसी संस्था है 
जो संविधान में संशोधन कर सकतो है। इस प्रकार के उत्तर मे कठिनाई 
यह है कि संविधान परिषद्‌ समय-समय पर हो काम करती है, निरंतर 
नही परंतु प्रमुत्व का प्रयोग श्वविराम रूप में होता है | 

गेरेल प्रभुत्व को “शासन की समस्त कानून निर्माण करने वाली 
संस्थाओं की समष्टि में मानता है ।” कानून बनाने वाली संस्थाओं में 
विधान-मणडल, न्यायालय ( क्‍योंकि वे कानून का निर्माण कानूनों की 
व्याझ्या करऊे करते हैं ), प्रशासनाधिकारी ( जब कि वे अ्रध्यादेश श्रादि 
जारी करते हैं) तथा निर्वाचक्र मएडल ( जब वह जनमत-संग्रह आदि 
का प्रयोग करता है )» आदि सब आ जाते हूँ। यह विचार राज्य _तथा 
शासन में भेद नहीं करता | अनेऊ कानून बनामे वाली संस्थाएं) जिनकाः 
उल्लेस कपर किया गया है, शासन के अंग हैं, उनकी सत्ताएं मौलिकः 
नहीं हूँ) यह मत संतोषजनऊ नहीं है। 
क्या साधान्च इच्छा प्रभु है-- 

प्रभुत्व की दाशंमिक कल्पना के अ्रमुसार सामान्य इच्छा (0लाहशो 
४7॥) को हो प्रमु माना जाता है। यह सिद्धान्त कानूनी प्रभुत्व के सिद्धान्त 
के विश्द्ध है। यह सामाम्य इच्छा की कल्पना आउनिक राज्य-विज्ञन को 
रूसो की देन हैं) इस विचार को व्याख्या कश्ना कठिन है। यह स्वंथा 
भावात्मक है जिसकी स्थिति हृर॑य जगत भें नहीं है। ग्रीन की व्याख्या के 
अनुसार सामान्य उद्देश्य वालीं सामान्य चेतना को सामान्य इच्छा कह सकते 
हैं जिसके बिना समाज एक सामूहिक इकाई के रूप भें क्रायम नहीं रह 
सकता। राम्य केवल व्यक्तियों के समूह का हो नाम नहीं है। वह उनको' 
नेतिड तथा सामूहिक एकता का नाम है। अब प्रश्न यह उठता है कि 
व्यक्तियों को नेतिक एकता के सूत्र से कौन बॉधता है ? औन का उत्तर है--- 
प्रजा या जनता एकता के सूत्र भे सामान्य उद्देश्यों की सामान्य चेतना के 
कारण बंधों रहती है। सामान्य उद्देश्य को सामान्य चेतना को सामान्य 
इच्छा कहा जा समता है | यह सामान्य चेतना ही श्रधिकारों को जन्म देतो' 
है और उन्हें कायम रखने के लिये शावश्यक स्थितियाँ प्रस्तुत करती है ४ 
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इसलिये इसे प्रभु मानना डचित है । ऑसस्टिन के निश्चित श्रे प्ट मानव वे 
आदेशों का पालन समाज का बहुमत दस कारण करता हैं कि जनता उसे 
सामान्य इच्छा की साफ़ार प्रतिमा मानती है; वह यह अनुभव करती है 
कि उसके आदेश सामान्य दद्देश्य की प्रारित की इच्छा से ग्रेरित हैं। जिस 
समय बह उच्चतम मातव सामान्य इच्छा वा प्रतिनिधित्व करना त्याग 
देता है या जनता का विश्वास-माजन नहीं रहता तो वह जनता कौ भक्ति 
का मो पात्र नहीं रहता । अतः अ्तिम विश्लेषण मे; सामान्य इच्छा या 
सामूहिक ढग से सामान्य उद्देश्यों की प्राल्ति के लिये कार्य बरने बाले 
समाज से कम कोई वस्तु त्रम॒ नहीं है । 


रूसो के अनुसार सामान्य इच्छा एक्त्मय इच्छा है परम्त वह एफ 
व्यक्ति की इच्छा नहीं है। वह एकात्मर इच्छा इस अर्थ मं ह क्रि वह 
अपने सड्डात रूप मे समस्त समाज की इच्छा है। बोसान्क्े की भाषा में 
वह समाज की इच्छा है। उसे जो एकात्मकता प्राप्त होती है, वह उस 
सामान्य उदं श्य के कारण द्ोती है ज्ञी ध्यक्तियों को सम्वद कर एय्ना के 
झूत्र में बॉँचता है और जो उसके बनने में ग्रभाव डालता है) वह इच्छा 
सामान्य तथा एकात्मक उस समय नहीं रहती, जब फ्रि उसको बनाने समय 
व्यक्तियों का लद्य॒ सामान्य हित नहीं रद्तता । बह रुबको इच्छा भी नहों 
है ज्ञिसका अर्थ॑ वैयक्तिक इच्छाओं कया योग होता है श्रौर मिससे उसका 
६ सामान्य इच्छा का ) संघर्ष हो रुफता है । वह आवश्यक रूप से बहुमत 
की इच्छा भो नहीं होती | बहुमत सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व नहीं 
करता यादि बद स्वाय अथवा व्यक्तिगत लाभ की मायना से प्रेरित द्वोता 
है| इस प्रकार सामान्य इच्छा जनसंख्या का प्रश्न नहीं हे, वह तो भावना 
या प्रयोजन की बात है। उसका यादुमभोव उस समय होता है जब कि 
समाज्ञ का प्रत्येफ़ सदभ्य सावजतिंका द्वित को शअ्रपना दित बना लेता है 
ओर हस शध्रकार अपने ऋ&ापतों झूव लोगों फे खाथ समान उद्देश्य में यॉध 
लेता है । बाइल्ड ने इसकी परिभाषा इस प्रडार की है--एक बुद्धिमान 
मनुष्य को उस द्वित को ओर अमिट प्रेरणा जो ( हित ) अपना विस्तार 
करके साम्राम्य हिल मे परिणन हो जाता है। जो बात घ्यान में रसनो 
चाहिये यह थट्ट दे कि दच्छा की सामान्यता उसके समर्थकों की संख्या से 
नहीं वनतों चरन्‌ सामान्य हित से बनती है। कमीकर्मी महास्मा गाँधी 
जैसी एक आत्म त्यागी तथा पवित आमत्मा समाज के बहुमत की श्रपेक्षा 
समाज की सामान्य इच्छा का सर्वधभेष्ठ ढंस से प्रतिनिधित्य करती दे । 


न 


पमृत्व हम 


दससे इमको सामान्य इच्छा का एक दूसरा लक्षण मिलता ३। साधारण 
इच्छा वियेफपूर्ण एवं तर्क-संगत है। सामान्य इच्छा विचेक से कम नही हू 
क्योंकि मानव-जीवन के कार्यों के पथ-प्रद्शन में वह सक्रिय रहता हैं । 
भनुष्य सामान्य इच्छा को अपनी इच्छा सममते हैं ओर जान-बूककर 
उसऊे आदेश का पालन करने है क्योरि प्रत्येफ़ को उसमें अपनों दच्छा 
दिखाई देसी है जो अपनी वास्तविक प्रकृति में वियेकपूर्ण है। हम उसको 
नागरिकों को असली इच्छाश्रों का संगठित रूप अथवा उसमे जो कुछ 
सर्वोत्तम है उसकी अ्रभिव्यक्ति समझ सतते हैं। डॉ० आशीर्वादम्‌ ने उसे 
मागरिकता को मूर्त भावना कहा है | सामान्य इच्छा पवित्र श्रौर निरपेक्ष 
है क्योकि वह विवेकपूर्ण है। विवेकपूर्ण एवं पवित्र होने के कारण वह 
सदैव ठीक होती है | उसका ध्येय उस वस्तु को प्राप्त करना है जो निर्धा- 
रित परिस्थितियों म॑ सर्वश्रे छ होती है। जो सर्वश्र ए है उसके सम्बन्ध मे 
यदि हमारा निर्णय गलत है, तो मामान्य इच्छा भी गलत ही सकती है 
परन्तु फिर भी वह ठीक है क्योंकि उसका लक्ष्य सामान्य हित है। जेंसा 
कि स्वयं रूसो ने कहा हे--“'सामान्य इच्छा सदैव ठीक होती हैं किन्तु जो 
निर्णय उसका पथ-प्रदर्शन करता है वह सदैव उचित नहीं होता |” लॉर्ड 
मे सामान्य इच्छा के एक दूसरे लक्षय--उसफे स्थायित्व--कौ ओर सफेत 
फिया है | यह विचारों तथा हितों के साइश्य में पाया जाता है जो लोगों में 
परिव्याप्त होकर उन्हें एक मिश्चित रुप देता है| चरित्र, जैसा कि दर्शन- 
शास्त्र फे श्ञाता हमें बतलाते हैं, दब्छां को स्थायी बृत्ति का माम है| यह 
अपेक्ताकृत स्थायी एव निश्चित होती हूँ। सामान्य इच्छा स्थायी होने के 
कारण “जनता की भावना के तूफान भें या राजनोतिज्ञ की तरंगों मे, चाहे 
यह कितना ही लोकप्रिय हा, नहीं होती । बह तो जनता के चरित में 
होती हैं| दस प्रकार सामास्य इच्छा श्रह्यय होती हैं। उसका नाश जनता 
के नाश के साथ हो हो सकता हूं अन्यथा नहीं ! 
यह कल्पना भावात्मक है ; यह एक आदर्श की व्याख्या है जिसे पर्ण 
रूप मे कभी प्राप्त नहीं किया जा सकता । किन्तु अन्य आदश्शों के समान 
यह साम्राजिकऊ जीवन का नियमन करता है और उस सीमा तक इस 


आदश की नित्य प्राप्ति हांती रहता हू | एस प्रफार यह आदश तथा 
वास्तविक वस्तु दोनों हो है | 


सामान्य दच्छा की कल्पना का काफी राजनीतिक महत्व है। इसका 
अथ यह हूं कि राज्य एक सावयव एकता हैं जिसकी अपनी इच्छा है! 
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वह म्पार्धी नथा असम्बद्ध व्यक्तियों का समूइमात्र नहीं ह। इशस इच्छा 
का नागगिका की इच्छाग्रों से प्रथक्‌ ग्रस्तित्व नहीं हो सकता फिन्तु उसके 
नागरिकों की इच्छाओं से एफरूप नहीं माना जा खफ़ता | वह उनके श्रागे 
निकल जाती दे शीर उनमे प्रवेश कर जाती ह और उनमे से किसी में मा 
उसकी पूर्ण अभिव्यक्ति नहीं होती । दूसरे, बद इस कथन की पृण्टि ६ कि 
ध्राज्य एफ जीवित झ्रादर्श शरीर पआध्यात्मिक वाघ्तविय्ता हैं ।” वह कोई 
ऐसी युक्ति नह्दी है जिसमे व्यक्ति या व्यक्तिसमुइ श्रपना स्पार्थ सिद्ध कर 
सके | “राज्य का वास्तव में अपने नागरिकों के जीवन से एृथ कर कोई जीवन 
नहीं हैं फिन्तु उसका जोयन किसी भी व्यक्ति या उसके नागरिकों को किसी 
प्रांठा 9 जीवन में अधिक लम्पा, पृण एवं विस्तृत हई | श्रॉत्टिन के 
सिद्धान्त की एप मुस्य अप्रणता इसी में कि वह सामान्य इच्छा की 
कह्पना के विपरीत दे | 
राय्य प्रभभुत्व के सिद्धान्त की आलोचना-- 

द्रमुत्त की परिभाषा, उसके अथ तथा प्रयारों के सम्बन्ध में विचार 
करने के बाद हम प्रमुत्यसम्पन्ष राज्य वी वलल्‍पना फी ग्रालोचना पर विचार 
वरेंगे | उसकी आलोचना अने+ धिद्वानों ने श्रनेत प्रयोतनी से की है | 
डगक्ता सैद्धान्तित ही नहीं व्यायहारिक मदत्व भी हू | प्रभस्व सिद्धान्त पर 
सबसे बढ़ा प्रह्यर बहुयादी करने हई जो उसे सतरनार और व्यर्थ मानते हैं । 
अन्तर्गाष्ट्रीय पिधान के लेसफ तया ग्न्तर्राप्ट्रीय शान्ति के प्रेमी राज्य की 
बाम़्य प्रभुता को अन्तर्राष्ट्रीय शास्ति एवं सहयोग की अमिद्ृद्धि में एक बढ़ी 
बाधा मानने हैँ। तीसरा झाज्ेप यह जिया जाता ई फ़ि ब्राबून राज्य के 
भी पूद का ६ और दस कारण वह राज्य से ख्वतस्त ६। ऐसे भी लेखक 
हैं ज्ञो प्रभुत्त को ग़ाज्य का विधायक तत्व नहीं मानते । श्रव इन पर 
विस्तार के साथ विचार जिया जावगा | 

( १) राज्य प्रझुन्च का निपेष-- 

राह्च विज्ञान के अनेक लेखक प्रम॒त्यमग्पन्न राज्यों को स्वीकार करते 
ट्रए भी यह सानते हैं कि राष्य के निर्माण मे परमस्य कोई झायश्यक तत्य 
नहीं दे | वे यह कहते हैं कि प्रध-व वोई निरवेश वस्तु नहीं है । राग्य के 
विक्रास में सका आफकम्मिय घटना के रूप में विज्ञास हशा है। संत्ेप में, 
बह एफ ऐतिहासिक वस्तु है। प्राचीन काल में ऐस भा राज्य थे जो प्रमत्व- 
सम्पन्न नहीं थे, ददादरणशाय, मण्य-थुग के सामन्तों राज्य | सविध्य में ऐसे 
राश्य ही सफ़्ते हैं जो प्रभुत्यगम्पन्न न हों॥ उनके अनुसार राज्य ओर 


प्रभुत्व [ र् 


प्रमुत्व आवश्यक रुप से एकरूप नहीं है। राम्य का सार तत्व प्रमुत्व 

के नहीं; राज्यरत्ता में अर्थात्‌ आदेश देने और उनका पालन कराने 
तथा शासन करने ही रुत्ता में है । वे इसे आधिपत्य ( 720प्पए००0०४ ) 
को सत्ता, समाज को आदेश देने और अपने ही अधिकार से शासन करने 

का सत्ता कहते है| इस अ्रय में सट्ठ के राज्य भो राज्य कहलायेंगे । 

प्रमुत्थ को गोप्य का आवेश्यत तत्व माना जाय या नहीं यह लेसक 
की प्रमुत्व तथा राप्प की कल्पना पर निर्मर हैं। यदि बढ सद्-राज्य के 
अन्तर्गत इफादयों को राण्य ($प्श्ट) माने तो वह असीमित राज्य-अभुता 
के सिद्धान्त को स्वीकार नहीं करेगा बहुमत इस पक्ष में नहीं है फ़ि राम्य 
की कल्पना इतनी पिस्तृत ही कि उसमे सट्ठड के विधायक राज्य भी 
सम्मिलित हो जाये अनेक लेसक प्रमुत्व और आधिपत्य की सत्ता में कोई 
भेद नहीं मानते | दोनों हो एफ वस्तु हैं, ऊेचल नाम का भेद हैं। 

बहुवाद ( ?एष्श5्पा ) 

(+ ) प्रमुख पर बहुबादी आक्रमण-- 

_बहवादी लेखफ प्रभु को आयश्यकत्ा को हो अत्वोक्ार नहीं फरते,- 
वे राज्य-प्रमृत्व के अस्तित्व को भी नहीं मानते | थे उसे कोरी कपोलमल्पना 
निशडसे का कथन है कि “यदि हम नय्यो पर दृष्टि डालें तो यह स्पष्ट हो 
जापगा ऊफ़ि प्रभुस्वसम्पन्न राज्यों के सिद्धा त का खरदन हो चुका हैं। 
बाक र का मी मत है कि कोई भी राजनीतिक सिद्धान्त इतना निष्फल नहीं 

है जितना कि प्रुत्वसम्पन्न राज्यो का सिद्धान्त | प्रो० लॉस्को का निफर्ष 
है जि “राजनीतिक दर्शन के लिये कानूनी प्रभुत्व के सिद्धा्त को समुचित 

मानना झनम्मत्र है।” उसका विचार है कि प्रभुत्व कल्पना को त्याग देना 
राज्य-विज्ञान ऊे लिये क्यायी रूप से उपयोगी होंगा।” अब हमे उन 
आधारों पर विचार करना है जिन पर ये विचार टिके हुए हैं । 

( के ) बहुवादी राज्य को प्रातन अद्देंस कल्पना को स्वीकार नहीं, 
ऊरते क्योंकि ऐसी राज्यकल्सना जिसके अतसार राज्य के अन्दर वे क्योंकि ऐसी राज्यकल्मना जिसे राज्य के अन्दर के 











_ऊरन्त समुदाय उसको दवा पर निर्भर रहते है, आजमल के तथ्यों के 
अनुकूल नहीं हूँ । राज्य हरारे समल सामाजिक जोवन की आवश्यकताओं. 
को प्रदि नहों करता । मनुष्य की सामाजिक प्रकृति की प्रूर्ण अभिव्यक्ति के _ 
लिये धन्य संस्थाएं मी आउश्यक है| उनका मठ है कि राज्य ऐस व्यक्तियों 
का सनूहन्मान दी नहीं है जिनका शाय्य को छोडकर एक दूसर दूसरे से के कोई 
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सम्बन्ध न हो; यह समुदायों का समदाय है| उसकी इकाइयाँ असम्वद् या 
ध्रपर व्यक्ति नदी है वरन्‌ बे व्यक्ति हें छो पहले से ही सामान्य जोचनयुन्त 
समुदायों के रूप में सड्ठित है । ये समुंदाव व्यक्तियों तथा राज्य के मध्य में 
स्थित हैं | बहुवादी “राप्य घनाम व्यक्ति! तो नहीं समुदाय बनाम राम्य' 
की बात करते हैं । आधिकाश में थे समृदाप राज्य के किया रचनात्मक प्रयत्न 
क धिना उस्प लेने हई झऔर व्यक्तियों की उनके प्रति भक्ति होती है। मेक 
आदवर का विचार दे फि ये महान समुदाय न तो राज्य के भाग हैं और 
न केवत्त उसी प्रजा हों हैं, उनका अध्तित्व राग्य के सदान अपने हा 
आधियार से है| राज्य की सत्ता के समान ही उनसी रुपय अपनी सत्ताएं 
होतो हैं | उनमे से उुछ सस्थाएं तो ऐसी हैं जो झपने सदस्यों के हितों बा 
वाण्य की अपेन्ता शधिक प्रतिनिधित्व करती हैँ और सदस्य उनफे आदेशा 
का पालन अधिक अ्रढा के साथ करते हैं; उनके प्रति उनकी भक्ति भा 
खधिकफ होती है | जब ऐसी सस्था्यों के प्रति सक्तिमाय का राज्य फे प्रति 
मज्ि माव के साथ विरोध होता ह, तो सम्थाद्रों के प्रति माक्ति की विजय 
हो सकते है। ऐसा कोई कारण नहीं दिखाई देता कि राज्य फे प्रति मत 
को मिस अन्य संस्था के प्रति भक्ति की अपेक्षा प्राथमिस्ता क्यों मिलनी 
साहिये | राज्य को खुले बाजार में नागरितों को भक्ति के लिये अन्य 
संघ्थात्रों के साथ प्रतियोगिता बरनी चाहिये । दूमरे शब्दों म, बहवाद यह __ 
नहीं मानता कि राज्य कोई ऐसी अनुपम सस्था ई जिसका श्रन्य सस्थादं पर 
ओेप्दना का नैतिक अधिकार हं या जो द्मम्य सस्याद्रों से श्रावश्यक रूप मे 
आअधिऊ महत्वपूर्ण है। राज्य समुदायां का क्रेवल एक समुदाय दई जो अन्य 
समुदायों फे ममरच है और जो क़िसी प्रकार भी उनसे ऊँचा नहीं है । उसे 
समाज को अद्वितीय प्रमता नहीं दो जा मयती | उनके बीच पारस्परिक 
सम्बन्ध समानता का है, अधीनता का नहीं । यदि राज्य मा एके समुदाय 
हो हू तो उस नागरिकों का मक्ति का अन्य समुदायों से अधिझ शिकार 
नहीं है । इस प्रयाग उसका यह द्वाउ) कि बद एक़ स्याश्नयों लथा अखिवारय 
मसम्या ३, निराधार हू जाता दे आर झत्य समुदायों का बह दाना बरमाशित 
दो जाता इ फि उन्हे बिना किसी बाधा एवं नियनन्‍्नण के बाय करने का 
आझधियआर ई । उन्हें कार्य बरने वो अधिक रयतन्नता होनी चाहिए । कानून- 
निर्माण तथा नियमस की खत्ता पर इस समय राज्य वा जो एकराधिवय हू 
इसका उसे स्याम कर देना चाहिये दौर उसमें अन्य समुदायों को भी माग 
मिलना चाहिये । राग्य को दारणोनों में काम रे घण्टे आदि निश्चिचत करने 
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का कोई अधिकार नहीं होना चाहिये | यह प्रश्न तो उन्हीं पर छोड दिया 
जाना चाहिये जो कारखानों में काम करते हैं। इसी प्रकार राज्य वो विश्व- 
"विद्यालयों तथा धर्म-संस्थाशों पर भी कोई नियन्प्रण नहीं रसना चाहिये । 
उन्हें थपने हितों की अभिवद्धि के लिये स्वतन्त्र रूप से कार्य करने देना 
साहिये। समाज का सद्जठन एकरान्मऊ #- स्थान पर संद्भात्मक होना 
चाहिये। समाज के विधायक अड्डों वो अपने कार्यों के सम्पादन को 
स्वतन्त्रता दोनी चाहिये; उन्हें अपने क्षत्र मे कानून बनाने का अधिकार 
होना चाहिये ! दूसरे शब्दों मे राज्य के कार्य, क्रामून आर ध्यवम्था का 
रक्षा, अपराध की रोझ़थाम और विदेशों हा ;मण से देश की रक्षा आ्रादि 
सामान्य कार्यों तक ही सीमित रहने चाहिये | 

(ख ) प्रोफेसर लॉस्‍्की का यह तक है कि राष्य की प्रस्ताचित योज्- 
नाओं एव कानूनों का जब कुछ समुदाय दृढता से विरोध करते हैं तो राज्य 
उन्‍हें वापित कर लेने के लिये बाध्य हो जाता है। इससे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि राज्य के प्रभुत्व का सिद्धान्त पम्प मम सपः 'रिक और झ्समर्थनी य 
है। उसने इस सम्बन्ध में मिम्नलिखित उदाहरण दिये ६+-सन्‌ १६१४-१८ 
पविरद्ध म्युनिशन एक्ट को लागू नहीं कर सको ! संयुक्त राज्य श्रमेरिका 
का रंलव यूनियन में ग्राम हड़ताल का धमकी देकर काँग्रेस को आठ परटे 
का दिन स्वीकार करने को वाश्य कर दिया। अपने हो देश में सी” 
सारतोय काँग्रेस के मेतृत्व मे जनता के विरोध के फलस्वरूप रोलट बिल 
धाम भपयारञ करन एंकर कप पमाण्ण-- उकम्पाज मा जिम उलबबाा ना. फ 
का ब्यवहार मे प्रयोग नहीं हो सका | इस प्रकार के श्रनेफ़ उदाहरण दिय 
जा सकते है। इनसे यह सिंद होता है कि राज्य अपने नागरिकों के संबंध 
 सर्वशकिस्ग्पन्न नहीं है तो ऐसी नीतियों की स्वीकार करने के लिये 
बाध्य किया जा सरता है जिनके वह विरुद हो पउलॉसी ने राज्य को 
सच्चाचारिता के विरद्ध एक नैतिक तक भी दिया है। राज्य व्यक्ति का के विरुद्ध एक नेतिक तक भी दिया है। राज्य व्यक्ति को 
मक्ति का उस समय तक अधिकारों नही, जब तक उसकी अन्तरात्मा उसे 
आजा न दे और अन्तरात्मा उस समय तक आजा नहीं देगो जब तत कि 
राज्य का आदेश नैतिक ऋषार पर नही होगा । एल्प का मुफ्त पर अधि- 
कार उसके आदेशों को नेतिऊता के अनुपात मे है! 

इस प्रकार यह स्पष्ट हो ज़ायगा कि राज्य के प्रभ्व॒ पर बहयदियों_ 
धारा-वो-आकमण_ किया गया है; वह इस इच्छा से प्रेस्ति है. कि समाज 
मं विविध समुदायों को अधिक स्व॒तन्त्रठ मिले और उनके तथा बव्यक्ति.यो 


श््ध ] राज्य-चिज्ञान के मूल सिद्धान्त 


के अधिकारों को रता दो जो शासन दी बढतो हुई सत्ता के कारण बुड़े 
सडुट में हैं। आह जिस बात की आवश्यकता है वह राज्य को सत्ताग्रों 
पर जार देने की नहीं वरन उसकी रुत्ताप्नो पर मर्यादा लगाने की हे | 

सेतित तथा व्यावहारिक दृष्टियोण से राज्य ऊेअटीभित प्रभत्द वे सिद्धान्त 
का समथन नहीं किया जा सक्‍्ता | यदि हम प्रभुग्व के सिद्धात्त को कायम 

रखना चाहते हैं, तो यह उचित होगा ज्रि हम व्यक्तियों एवं सम्रुदायों के 

जन्मसिद्ध नेतिज ग्रधिक्रारों द्वारा सीमित प्रभत्व यी बांत्त करें। इस प्रम्यर 

बहुवाद शआ्आयश्यम रूप से राज्य-विरोधी नहीं है। वह राज्य का अन्त नहीं 
चाहता, केवल उसको अपरिशमित्र शक्ति को सामित करना चाद्वता है | 


जिन तथ्यों का बहुवादों हवाला देते हैं, वे यथार्थ ओर महत्यप्रण हूँ | 
श्राचान काल भे, जब फि राज्य ओर समाज मे कोई भेद नहीं किया जाता 
था, दुछू मो उचित रहा हो किन्तु आज़ इम राज्य को कर के सम्पृर्ण 
सामाजिक जीयन को अपने से सम्राविष्ट करने नहीं दे सम्तन्‍ घमंसंस्था,- 
पादशाला, श्रम-सह्द तथा राजनीतिक दल आदि वेकल्पिक समुदाय हमररो.. 
सेसो आापश्यम्ताओं को पूर्ति करते है जिन्हें रा्ज्य_पूरा नहीं कर सकता । 
अक दे हमारी भक्ति चाहते है । व्यावसायिक समुदाया को ग्विक रूप- 
शासन धअवश्य मिलना चादिये | रफज्य को चाहिये कि वह उनके दिनों के 
सम्ब ध में विद्याराधोन बानन के मसौदों पर उनके प्रतिनिधियों से परा- 
मश करें | यह सब स्वीकार कर लेने का मतलब यह नहीं है छवि राज्य 
झन्य समुदाय से उच्चतम नहों है. अथवा उसे अन्य समुदायों के समक्ष 
कर देना चरहिये | राय प्रभुत्व का परित्याण नहींकर सकता और से पऋनन्‍्य 
समुदायों करे टसम भाज दिया जा सक्‍ता दे ॥ ऐसा बरले का परिणाम यंद 
दोगा कि इस भध्यकालोन अढ अराजऊ स्थिति मे पहुँच जायेंगे । विविध 
स्वशासित समुदायों को स्वीदूलि वा आर्थ यह नहीं हू कि राज्य अपनी रुता 
का स्थाग वर दे | यहा नही, विविध भंस्पाओं एवं उम्दायों के घीच सह 
यथा दिवादी को दूर करने के लिये तथा भमुदादों के सदस्यों वो उनके 
जअच्याचार से बचाने के लिये शाज्य-सतक्ता वी पहले से भी अधिक आवश्यकता 
होगो | प्रोफेसर वाकश ने इस बात को बड़े सझुत्दश उड़ से फद्ा है, हम 
यह देसते हू फि राज्य को व्यापारित शद्द, राष्ट्रीय सद्टा या घर्म-सद्द की 
चब्रगति के सामने पीछे इटने पे लिये निमन्त्रण दिया जाता है। तथातिये 
ममुदाय चादे जितने अधिक्रार प्राप्त कर लें, राज्य परस्यर सामज्स्य 
स्थापन करने बाली शक्ति बना रहेगा। यह भी सम्भव है झि यदि ऐसे 
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समुदायों को नये श्रधिकार मिलते हैं तो इससे राज्य को भी लाभ होगा; 
शायद उसे ज्ञति की श्रपेद्ञा लाभ अधिक होगा क्योंकि उसे उस समय 
अधिक महत्वपूर्ण, गम्मोर तथा जटिल समस्याद्रों का समाधान करना 
बड़ेगा |? 

सामाजिक न्याय की रक्षा, प्रनिद्दनद्दी ध्यक्तियों एवं समुदायों के विवादों 
का निर्णय करने तथा सामान्य हितों की अभिडेद्धि के लिये राज्य को सदा 
आवश्यकता रहेगी । दन कार्यों के सग्पादन के लिपे जिस दमनऊझारी 
सत्ता की ग्रावश्यकता है, वह एक प्रभुत्व-सम्पन्न राज्य में ही सम्भव है | 
समुदाय चाहे जितने महत्वपृर्ण क्‍यों न हो उन्हे राज्य फे अ्रधीन रहना 
होगा | भ्रमुत्वहीन राज्य की बहुवादी वल्पना समर्थनीय नहीं है। प्रमुत्व की 
कल्पना राज़्य-विज्ञान से बहिष्दृत करने का उसका विचार भी अग्राह्य है । 
राज्य तथा नागरिकों के सम्बन्ध स्थादिद करने के लिये प्रभुत्व की कानूनी 
कला श्रत्यन्त ग्रावश्यक है फिर भो प्रभुत्वसम्पन्न राज्यों की श्लोर से जो 
अनुचित दावे किये गये है उनकी ओर बहुवादियों ने ध्यान आकर्षित करके 
महान्‌ सेवा को है। यह स्मरण रखना उचित होगा झि राज्य कौ सत्ता 
'पर नैतिक मर्यादा का वन्धन है इससे परम्परागत सिद्धान्त भी इम्कार 
नही करता | वह नेंतिफ स्वच्छुज्दता से भिन्न कानूनी स्वच्छुन्दता का दावा 
करता दे | हि 

जिन तथ्यों की ओर लास्फी ने हमारा ध्यान आफर्पित किया है, वे 
अखशण्डनीय हैं | यह देखा गया है क्रि कभी-क्मी राज्य के समुदायों द्वारा 
प्रतिरोध के कारण शासन अपना इच्छा के अनुसार कार्य करने मं अ्रशक्ति 
का अनुभव करता है ; उसे सावंजनिक दबाव के साममे क्ुकना पइता है । 
इससे भी दनमार नहीं किया जा सउ्ता कि राज्य अपनी नीतियों के लिये 
हमारा समर्थन उस समय तएऊ प्राप्त नहीं कर सफता जब तक कि वे नैतिक 
धारणा के विपरीत प्रतीत होती दो। ऊिन्तु इन सब बातों का राज्य के 
प्रभुत्व से कोई सम्बन्ध नही हैं। ये आपत्तियाँ तो शासन के स्वेच्छाचार 
के विरुद्ध हैं । लास्की ने राज्य आर शासन के भेद के सम्बन्ध मे भ्रान्ति 
में पहकफ़र यह आपत्ति की है | 

(मं) राज्य-प्रभुत्त और अन्‍्तर्राप्ट्रीयया-राज्य-प्रमुत्व पर दूसरा 
आफमण अन्तर्राष्ट्रीयता] के विकास के कारण किया जाता है। अनन्‍्तर्राष्टीय 
वकीनत् के विफास से राज्य के प्रभुत्व पर कई प्रतिबन्ध लग गये हैं । राज्यों के _ 


'-+-__०- 


पारस्परिक सम्बन्धों के ज्ञेत्र मे प्रभुत्व के सिद्धान्त ने अराजकता की स्थिति 
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पैदा कर दी है। राज्यों के बीच विवादों के शानितमय समाधान के माण में. 
यह मिद्धान्व वाधरू रहा है! इसने राष्ट्रलंच ([.2०छ8०८ ०६ 7४०ध०४5) 
का मानववादी तथा. अन्य कार्यो कक माग में मयई₹  वाधाएं -उपध्यित 
की | सर्वोच्चता की भावना; जिस पर यह सिद्धान्त द्याघारित है, राज्यों के. 
पारस्परिक सम्वन्ध के जेब में विलवुल लाग नहीं हो सकती | समस्त राष्ट्र 
समान हैं ( उनऊे समान अ्रधिकार दँ किन्तु अन्तर्राप्रीय मामलीं के निर्णय 
में उनके मत समान नहीं द ), कोई भी एक राज्य दूसरे राज्य से श्रेष्ठ 
नहीं है | छतः किसी भी राज्य को अपने मनमाने ढंग से कोई ऐता कार्य 
करने नहीं दिया जा सकता जिसका अन्य राज्यों पर प्रभाव पढ़ता है ॥ उसे. 
उनके हितों का मो ध्यान रखना पढ़ता है और उनकी 'क््वाधोनता के लिये 
समुचित आदरन्माव रखना पड़ता है| अन्तर्राष्ट्रीय के शक्तिशाली 
समर्थक हैरोल्ड लॉस्‍्की ने राज्य प्रमुत्य के विरुद इस प्रकार अपना 
विचार प्रकट क्रिया है--अन्तराष्द्रीय क्षेत्र में स्वतन्त प्रभुस्यसम्यन्त राज्य 
का विचार मानवता के कल्याण के लिये घातक हैँ | जिस ठग से एक राज्य 
को दूसरें राज्य के साथ व्यवद्यर करना चाहिये वह ऐसा दिप्रय नहीं है 
जिसके सम्नन्ध में राज्य को ही एम्मात्र निर्णायक्र मात लिया जाय | राज्यों 
का सामान्य जौवन राज्यों के सामान्य समभौते का विपय है | इज्ञलेंणड को 
यह निर्णय नहीं करना है कि वह फिस प्रकार के शस्त्र बनायगा और 
फितने प्रवालियों को अपने देश भें श्रावास की अनुमति देगा । इन बातों 
का राप्ट्रों के सामान्य जीवन से सम्यन्ध है और इसलिये इसका मतलव 
यह ईद कि इसके सम्बन्ध के लिये कोई एक विश्द-सग्ठन हो |? 


एक ऐसे विश्व-संगठन का झादर्श, ज्ञिममें प्रथरुश_्रथक्‌ राज्य अपनी 
राष्ट्रीय प्रभता का परित्याग कर दें, ब्यवहाय हो या नहों परन्तु इससे कोई 
मो इन्कार नहों कर सकता कि प्रत्येक राज्य द्वारा श्रपने प्रभुत्त पर ज्ञोर 
दिया जाना राज्यों के बीच सहयोग की भावना दे धियाम में दाधघर रहा दे 
ब्रीर इसने युद्ध को मादना को प्रोत्साहन दिया है । हम उस समय सके 
गखार में स्याय को प्रतिष्ठा नहीं कर सकते और युद्ध बन्द नहीं कर सफ्ते, 
जद तक कि प्रत्यत राज्य एक दुसरे के सम्बन्ध में अपने हितों का रथयं 
अपने को निर्शाचर्ध मानता रहेगा और युद्ध के द्वारा अपने द्वितों की रक्ा 
करने यी प्रणालो का श्राअव लेता रदेगा | सानवता + ट्विंतों को यह माँग 
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है कि प्रभुत्वन्मम्पन्न राज्य की कल्पना को अन्तर्राष्ट्रीय विधान से बहिष्कृत 


कर दिया जाय | 
राज्य की श्रान्तरिक प्रभता को कायम रखते हुये बाह्य प्रभुता का अन्त 


कर देना अ्मम्भय नहीं है। अन्तर्राष्ट्रीय विधान से सम्बद राज्य को 
स्वोच्चदा वा किसी भी प्रऊार से उस सर्वोच्च सत्ता से संघप नहीं होता 
जिसका प्रयोग नागरिकों के सम्बन्ध में किया जाता है । 

( घ ) राज्य-प्रभुत्त और फ़ानून-- 

राज्य-प्रमत्व के सिद्धान्त की आलोचना करने वालों में प्रो० थ॑ ग्वी का 
महत्वपूर्ण स्थान है। उसका यह कथन है #ि प्रभुत्वसम्पन्न त्वमम्पन्न राज्य मर चुका द्द्‌ 
या मरणामन्न है मरणामनन है यह एफ श्त्य फेश लेखक चालूस बेनॉइट के राज्य- 
प्रभुत्व के सम्बन्ध में इस विचार का समर्थन करते हुए कहता है कि 'प्रभुत्त 
का सिद्धान्त अपनी उत्पत्ति मे मिथ्या ई ; इतिहास ने भी उसे मिथ्या सिद्ध 
कर दिया है श्रौर समी बातों का विचार ऊरते हुए यह व्यर्थ एवं खतरनाक 
मी है । हावून की प्रद्ृति के विषय में उसूझा अपना सिद्धान्त है जिसके 
झ्ाधार पर वह इस मत का निषेध करता है। वह झलॉस्टिन के इस संत 
को उचित नहों मानता कि कानून प्रभु का आदेश है जिसे बल का समर्थन 
प्राप्त है । वह इस विचार को भी स्वीफार नहों करता _एि राज्य ही वह 
सना ह जी बेध था अ्रवेध वस्तु में भेद स्थापित करतो है। राज्य कानून 
का निर्माण नहों करता | पो> थुग्वी के अनुसार कानून राजनीतिक संगठन 
से पूथ का हैं, वह उससे श्रेष्ठ हैं और स्वतन्त्र भो है; वह यस्व॒गत हैं। 
चेतनास्मक नहीं | कानून व्यवहार के नियम हैं, जिन्हें समाज़ द्वारा प्रदत्त 
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डितां एवं लाभों की रक्षा के लिये व्यक्तियों को मानना चाहिये श्रौर उनका 
पालन करना चाहिये | थे सामाजिक जीवन के परिणाम हैं और सामाजिक 
एज्ता को आवश्यक शत हैं |_ जनता उनका पालन इसलिये नहां करनी 
फि उसऊफी रचना ऐसे शधिकारी द्वारा को गई है जिसके पास दमनऊफारों 
सत्ता हई बरन्‌ इसलिये ह्लि उनका पालत करके हो सामाजिक जीवन को 
उज्ञा को जा सन्‍तो है। दस प्रफार उनका बल मनोवैशानिक है, राजनौतिक 
नहीं।। मनुष्यों को कानून का पॉलन कराने में दए्ड-भय उतना काम नहीं 
करता जितुतों कि सामाजिक स्थीझति या अस्वोकृति। ऊफ्िसी व्यक्तिया 
द्वारा किया गया कीई भा कर जो सामाजिक एकता के नियम का 
उल्नेंपन करता है, अरवेव है | इस प्रकार कानून को मान्यता क़ानून के ख्तोत 
या उसत्ति पर निर्भर नहीं है | उसका निर्णय तो उस उद्देश्य से होता है 
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जिसे वह प्ररा +रना चाहता है। दस प्रकार फानून राग फो सीमित 
करता है, राज्य यानून फो सोमा निर्धारित नहीं हऋरता | कब के मो ऐसे 
ही विचार हैं | वह॑ मां क़ानून को राज्य से ऊरर ओर उससे स्यतस्त 
मानता है । इस प्रकार वह इस दिचार का सणइन करता ह जि कानून 
राज्य द्वारा बनाया जाता है ओर प्रभु जी इच्छा हो कानून हे। इस 
आधार समाज को न्याय भावना दे, सावंजनिक उपयोगिता नही | 


कानून के इस सिद्धान्त में सत्यांश ४ | कानून राजा था ब्यवस्थापक 
परिषद के गदेश माय ही नहीं हैं। उन पर प्रचलित सामाजिक न्याय: 
भावना तथा मंत्र का भी प्रभाव पड़ता है। दाज्य को कोई एक संस्या 
कऋानूनो के सार (00670) का निर्धारण नहों फर सकती | परन्तु वह 
स्मरण रखना चाहिये फ्रि जनता का मत, उनकी सामाजिऊ न्याय-भावना, 
अआथवा सावनमनिक उपयोगिता का विचार हो ऋावन बनाने के लिए पर्याप्त 
नहीं है । जब तक कोई नियम समुचित श्धिकारी द्वारा प्रचारित न जिया 
जाय तब तक वद्द कानून नहीं हो सकता! क्राबून फे लिये इन उपयुक्त 
बातों से श्रधिक किसो वस्तु की श्रावश्यकता है। दृक्त प्रमायों द्वारा हम 
कानून का सार तो प्राप्त हो सकता हे परन्तु उसके रूप (7०८४7) के लिप 
हमें वब्यवस्थापिकरा प्रिप््‌ का आाश्षय लेना हीगा। कानूनी प्रभृत्व कया 
सिद्धान्त प्रानून के रूप पर अधिक ज़ोर देता दे, उसके सार पर क्‍्म। 
चआग्वी, क्रो ब॑ आदि बटवादो लेखकों ने कानूनी प्रथुय के दोपो पर प्रकाश 
डालकर अच्छी सेवा को है | फिन्‍्दू हम पूण रुप ले उन के इस घपिचार का 
समर्थन नहीं कर सफते कि कानून राणप्प से स्वतन्त हैं । वाहतविक रूप मे 
राज्य ही कानून बनाता है; वही विभिन्‍न खोतों से क्रानून का झार ग्रहण 
कर उसे क़ानून का रूप देता है । 

आअतः हम इस निष्वर्ष पर पहुँच सफ्ते है झि शाज्य-प्रभृत्य का परम्परा- 
शत सिद्धान्त काफी सही है। बहुवादियों ता यह कथन फ़ि इस थुग में 
उसया राशठन हो चुका है, अतिशयोक्ति है | इगमे सन्देद नहीं प्रि उन्होंये 
राज्य के अन्तर्गत सामाजिक, शार्थिक, ब्यायसायिक, राजनोंतित, धार्मिर 
ध्यादि समुदायों फे सामाजिक जीवन में मद्दवत्य को खोर घ्यान श्राफपित 
किया है | दम उनको इस माँग का भी समर्थन करते दे कि राज्य मे इन 
समुदायों को कार्य करने के लिये पूर्ण सुदीग एपं रदतूयता मिलनी चाहिये। 
हूम यह मो स्वीकार करते हं क्वि उनके कुछ अ्रधिफार हैं जिनरी शासन 
द्वारा अतिक्रमण से रक्षा होनी चाहिये। किन्तु हम बहुवादियों फे ममान 
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टन संस्थाओं को राज्य के समकनञ् नहीं मान सझते। राज्य को सर्चोच 
स्थान मिलना चाहिये शोर वे सब थ्रावश्यक सत्ताएँ भो होनी चाहिये 
जिससे वह जनता के नेतिक कल्याण की रक्ा और अभिशृद्धि कर सके । 
उसके प्रभुत्य पर कोई कानूनी प्रतिबन्ध नहों हो सकता, हाँ, उस नेंतिक 
आर्यादाओं का पालन श्रग॒र्य करना चाहिये। फिन्तु राज्य-विज्ञान ऊे लिये 
राज्य के प्रधुत्द का सिदान्त कितना ही ग्रावश्यक क्यो ने हो; यन्दर्गष्ट्रीय 
सम्बन्धी मे से उतका बहिपफफार होना चाहिये। इस क्षेत्र में उसने बुराई 
ओर श्रव्ययस्था के अ्रतिरिक्त और किसी वस्तु को जन्म नहीं दिया है | 
कानून का सार निरर्चित करने में राग्य पर कई बातों का प्रभाव हो सकता 
है परन्तु समस्त नागरिकों पर लागू होने वाले कानबूत बनाने का एफमात्र 
अधिफार उसे हो होना चाहिये | 


अध्याय २ 
फ्रानून्न ( विधि ) 


विद्ुलि श्रभ्याय में हमसे कई स्थायों पर करतूत की चर्चा को है। हमें 
झब इस विपय पर विस्तृत रूप से विचार करना दे । इर शब्द का अनेक 
ऋर्षों भ प्रयोग होता है। प्राररतिक जगत भें इस शब्दे से कार्यकारय 
सम्बन्ध प्रकट दोता है और मालूम दोता है फि पटनाए क्रिस ब्रकार होती 
हैं; उदाहरणाय) पानी दाल के नीचे की श्रोर बहता है; यह प्राकृतिक 
क्रागून है | मुख्य फे सामाजिय जोयन या मियंसन करने धाले नियम भी 
क्रॉगूसग यदहलाओं हू। यंदि उनतवा सम्बन्ध सतुप्य वी इच्छा श्ौर इरादे से 
होता है तो थे शैतिक क्रायत माहलाते है. श्लौर यदि उसके धाह्य कामों से 
सती उल्कें सामाजिक या राजनीतिक कानून यहते हैं। हुस तरह हम देखते 
हैं कि क्रानूज कई प्रकाद के होते है जिनका सुधिधा की दृष्टि से निम्नलिटित 
धर्गीयरण हो साफता ह- १) प्राइतिय, जिनके खनुसार प्राउृतिय जगत में 
प्रदनाएँ पटतो हैं। रन नियमों का मनुष्य निर्माण नहीं करता घरन्‌ 
प्राग तिय जगत में होने पाली पटनाश्रों यो देखकर उन्हें दू ढे निकालता दे | 
गनुष्य शोयन के सम्बन्ध में थे नियम भी प्राइ्रिह क्रानून कहलाते है जो 
गगुर्प या प्राहनिझ अपरया अवादत्‌ तथायधित प्राझ सामाजिय अ्रवस्था 
में थाम मेंथ्राति भ्रे। (२) मैतिक कफ्रानूग जिगाया सम्बन्ध सलुष्द की 
इन्छा या इरादे रो रहता ६ । इनसे उचितानुसित तया श्रच्छे बुरे या भेद 
मालूग होता है। (३) मन्॒ष सके बाह्य ग्राचरण “सम्बन्धी क्रानून जो दो 
प्रसार मे होते है। (शझ्रे) पेपल समाज द्वारा रीक्तत क्रानंग जिनमे रीति- 
गियाज।, प्राचीन रूढ़िँ आदि रग्माजिंस जीयवने फे थे ्रतिप्ठित नियम 
शाशिल हैं फिमका पत्र लोकसा के भय से होता है ग्रौर मिनके उल्वंघन 
के लिए उपहार, निनदक सामालिक बहिष्फार श्रादि फ्रे अ्रविरिक्त बोई 
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शारीरिक दशड नहीं मिलता। (आ) राजकौय क्वानून् जो राज्य द्वारा 
स्वीकृत होते हैं और विनक्ेे भग होने पर राज्य दण्ड देता है। राज्य- 
विशान का संम्यन्ध इसो प्रत्नार के कामून से है और यहाँ उस पर ही- 
विचार किया जायगा | 

राजकीय कानून-- 


राप्य-विज्ञान को अन्य भावनाओं के समान कानून को कल्पना भी 
विभिन्न विदानों ने विभिन्न को है । बिलोदी के अनुसार अआअध्वरण के दे 
नियम राजमीय कानून कहलाते है जिनके अनुसार न्यायालय न्याय करते 
हैं, जो उन अनेक नियमों से, जो समाज में स्यूनाधिक मात्रा में सामान्यतया 
माने जाते हैं, भिन्न होते हैं ओर जिनका पालन अन्ततोगत्वा राज्य 
की प्रो शा के दबाव के कारण होता है ।' हालेंटड ने भी कहा है डि 
कानून बाहरी आचरण का “वह सामान्य नियम है जिस पर प्रम॒त्वसम्पन्न' 
राजनेतिक सत्ता अमल करवाती है ॥' गेटेल के अनुसार “कानून प्रतिष्ठित 
विचारों एवं आदतों के उस अश का नाम है जिसको शासन की सत्ता 
और शक्ति का समर्थन प्राप्त सामान्य नियमों के रूप भे स्पष्ट और नियमा- 
मुसार मान्यता प्राप्त हा चुका है। उसका कथन है कि केवल वही नियमः 
बिनकरी सृष्टि राज्य करता हू या जिन्हे राज्य मानता है और जिन पर 
अमत करवाता है कानून बनते हैँ | झॉस्टिन के मत में प्रभु का आदेश ही 
कानून है ! 

उपयुक्त परिभाषाय्रों मे इतना तो मतेरय है कि राजकीय क्रानूम बाद्म 
आचरण के नियम है ओर राज्य उन पर अमल करवाता है। परन्तु उन 
नियमो छा स्परूप क्या है इस पर मतभेद हे। ऑस्टिन का कथन है कि 
प्रभु का आदेश हो कानून ह परन्तु गेटेल के अनुसार वे नियम भो कामूना 
कहलाते हूँ जो पदले से वियमान्‌ हैं और जिन्हे राज्य ने भान लिया है। 
इसो प्रसार जनता छानून को क्यो मानती है इस पर भो मतभेद हैं।ः 
कानून का बयाद॑ स्वरूप रूममझमे के लि यह आवश्यक है कि हम उन 
पिभिन सिद्धालो का चर्चा करें जिनझे अनुसार विभिन्न लेखकों ने कानून 
की कल्ाया को हू । 
(१) विश्लेपणात्मक अथवा आदेशात्मक सिद्धान्त-- 

इस सिद्धान्त ऊँ प्रतिपादक बोदा, हाब्स, वेन्चम, ऑतत्टिन आ्रादि ये ; 
वर्तमान काल में इड्लेड में हॉलेंड और अमेरिका में विलोबी मो इसौः 
सिद्धान्त के समर्थक्र हैं। यह लोग वर्तमान कानूनों का विश्लेषण करफे- 
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तथा उनकी अभि यक्ति वे रूप, उनकी सान्यता तथा उन्हें स्यननद्वर में लाने 
के ढंग आदि के ग्रधार पर उनता वर्गीजरण करके क्रानून के वास्तविक 
स्वरूप वो जानने का उयत्न करते हैं | ऑह्टिल के अनुसार कानून अ्रछ्ु का 
आदेश है | उसकी सृष्ठि प्रभु द्वारा होती है और वह कानून दसलिये है 
फ्ि वह उस आदेश दे । उसका पालन इस कारण हीता ह कि प्रभु की 
शक्ति उगजे पीछे है | जिस नियस को इस शक्ति का समर्थन प्राप्त नहीं है 
वह कानून नहीं कहला सकता। हॉलेड का कथन है कि वानून का सबसे 
स्एट्ट लक्षण यह है कि वह निवन्नणारों हे । 
(२) ऐतिहासिक सिद्धान्त--- 
विश्लेपशात्मऊ सिद्धान्त का एफ मुण्य दोप यह है कि उसके अनुसार 
कानून प्रगनिर्शाल न॑ होकर निश्चल वस्तु रह जाता है, उसका वालून के 
विकास की ओर ध्यान नहीं जाता | इस दृष्टि से ऐतिहासिक सिद्धान्त के 
समर्थजों मे उसकी बढ़ीं वी शालोचना की है। उनया कथन है कि कानून 
अमु का श्ादेश नहीं वरन्‌ प्राचोन धार्मियः सथा सामाजित रीति रिवाज़ों 
का विपासिनत रूप है| मनुष्य शारम्म से ही समाज में रहता आया है श्रौर 
जमी से श्रावश्यगताशुगार सामाजिय नियम बनते रहे हैं जिन्दे लोग 
सानते थ्ाये हैं। सम्यता की उन्नति के साथ इन नियमों मे म्रायय्यर देर- 
फेर और ब्दि दोतो रददी | इन नियमों मे से शनेजझ राज्य द्वारा स्यीयार 
चर लिये गये और उनका पालन कराने का मार राग्य ने अपने उपर ले 
लिया । शेष थश्रव मी समाज से विना राज्य के समर्थन के वेंस हो माने जा 
रदे हैं । शआरावफल मी जो नये कानून बताये जाते हूँ उसमें जनता के रीति- 
रिवाजों का पूरा-पूरा ध्यान रखा जाता है | इस ठिद्धान्त के प्रतिपादकों में 
से पुण्य जमंनी का सेविग्नी तथा इद्चलेएड के गर देनरी मेन मेटलैंटड 
तथा सर फ्रे डरिक पॉलत हुए हूँ ! मेन ने 'एन्स्पेएट लॉ नामक पुस्तक में 
विश्लेषणयादियों को कड़ी आलीचना की है।इस पर हम प्रथम भाग में 
खुछु प्रशाश डाल चुफे है | उसरा क्यन है फि प्राचीन ज्ञातियोाँ में कानून धर्म 
के अद्ध ये, राजा स्वयं उनसो मानता था। उनका निर्माण नहीं कर सक्‍्ता 
था और न उनमें कोई परिवर्तन हो कर समता था | उसने पंजाब के महा: 
राजा रणजीवर्सिद का उल्लेस करते हुए लिसा है कि ऋयत्त शक्ति शाली 
आर निरंकुश होते हुए भी उसे प्राचीन रौति-रियाजों के श्रनुतार ही 
शासन करना पढ़ता था, वह उन्हें हटाकर नये क्राभून बनाने का साहस 
“नहीं कर सकता था। इस प्रसार इतिहास से प्रकट होता दे कि यह 
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आवश्यक नहीं है कि कादूत प्रभु का आदेश हो | इसके उत्तर में ऑस्टिन 
का कथन है +ि प्रभु जिसऊे लिये अनुमति दे दे बह उसका आदेश ही ह्दै। 
फल प्रभु अनुमति देने या न देमे मे स्वतन्त्र नहीं ह्वीता, जिन रीति- 
रिवाज़ो को जनता मानती है उनके लिये प्रभु को अनुमति देना ही पडती 
६ । प्रतिश्ित रीति रिवाजों भे परिवर्तन करने का प्रभु साहस नहीं कर 
समता, नहीं तो उसका अ्रस्तित्व हो खतरे में पड सकता है । 


(३) दार्शनिक सिद्धान्त-- 

रूसी, कॉर्ट आदि दाशनिकों का मत ह फ्ि कानून जनता की असली 
इच्छा (पि८३) क्षपी)) को ग्रतट करते है जिसके सामने ज्णिक, तातक्तालिक 
इच्चा (तैप्प्पण कप) से भिन्न सदा नैतिक लक्ष्य ही रहता है। जब इम 
कामून मानते है तो हम अपनी ही अन्तरात्मा की सद्दी बाणों को मानते 
हैं। दार्शनिक दृष्टि से प्रजातन्त मे तो यह मत ठोक हों सकता है परन्तु 
व्यावहारिक दृश्ि से प्रजातन्‍्त में जहाँ शासन दलबन्दो के आधार पर होता 
है इस मत वो स्वीफ़ार करना कठिन है| निरंदुश राज्यों में तो जनता की 
इच्छा वा प्रश्न ही नहीं उठता | 


(४ ) समाजशास्त्रोय सिद्धान्त-- 

प्रस्यात फ्रेज्च समाजशास्त्री युग्यी ओर ड्च लेखक क्रब वा सत 
हम ऊपर बहुवादी सिद्धान्त की चर्चा करते समय प्रकट कर आये हैं | 
उनके विचार में कानून सामाजिए जीवन के परिणाम हैँ | समाज में ठीक 
तरद से रहने आर सामाजिक जीवन से लाभ उठाने के लिये व्यक्तियों को 
कुछ नियम पालने पते हूँ | यहां नियम कानून हैं । लोग उनया पालन इस 
कारण नहीं करते फ्रि उनका प्रमु ने आदेश दिया है श्रौर उमकी भंग 
ऋरने पर दण्ड मिलेगा धरन्‌ इस कारण उनका पालन करते हैं कि उनका 
पालन फिये बिना सामाजिक जीवन ठहर महीां सकता! प्रभु इन कानूनों 
का निर्माण नहीं करता, केवल ह ढ निसालता है। कानून प्रभु को उसके 
कर्तव्यों का शान कराते हैं और इस कारण ये उससे भी बढ़प्र हैं 
(४ ) नैतिक सिद्धान्तू-- 

यह सिद्धान्त कानून के स्वरूप पर प्रकाश नहीं डालता, केवल यह 
बताता है कि हम उनका पालन क्‍यों करते ६ं। इस सिद्धान्त के अनुसार 
हम राज्य के कानूों को इस कारण नहीं मानते किये प्रभु के आदेश 
हैं या धावीन राति-रिवाज हू बरन्‌ इसलिये कि वे इमारे अधिकारों और 
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कर्तन्यों का निर्देश करते है और हम उन्हें उचित समरकते हैं। टस प्रगार 
कानूनों के पालन का आधार हमारी नैतिक प्रकृति के अनुकूल होने के 
कारण उनका ग्रीचित्य है। यहां कारण हैं +्रिं जनता बुछु क्रानूनोवों 
सानती है और बुछु का पिरोध करती हैं | यदि रैसा नही होना तो समी 
कानूनों का समान रूप से पालन होता | ट्स सिद्धान्त के समर्थत लॉन्की,9 
रॉल्को पाउशड आदि हैं । 
उपयुक्त सिद्धान्तों मे से कोई भी ऐसा नहों है जो कानून के म्यरूप का 
यथार्थ ज्ञान फरा सकें, यद्यपि प्रत्पा में बुछु सर्यांश अवश्य ह। 
आदेशात्मक सिद्धान्त के अनुसार कावन यथ् के आदेश होते हे परन्तु 
समी कानून आदेश नही होने । कुछ कानून तो श्रदेशात्मक होते ह जैसे 
कर-सम्बस्धी कानून, जिनऊ द्वारा दम नियमानुदल कर देना पहना है और 
यदि न दें तो हम राज्य को ओर से दण्ड के भागी दोते ई | ऐसे कानूनों मे 
निपेधात्मम कानून भी सम्मिलित हूं जिनऊे द्वारा कुछ प्रयाग के कार्य करने 
की राज्य की ओर से मनाही वी जाती हैं और जिनयों भइड् करने पर 
दण्ड मिलता ई । परन्तु उुछ कानूल ऐसे होते हैं जा आदेशात्मय नहीं, 
आअनुमतिसलक होते हैं जैसे मतदान सम्बन्धी फानून। जिस व्यक्ति में मत- 
दाता की योग्वता हो वद्द मत दे सस्ता द परन्तु यदि वह श्रपना मत ले 
दे मो उसे कोई दशड नही मिलता | यह भी सत्य है फि क्रानूनो वा श्राधार 
बहन बड़े अंश तक हमारे ध्रानोन रीति-रिथाज ह और क़ानून का धोरे- 
धीरे विकास होता है | परन्तु दसके साथ ही हमे यह भी सानना पढ़ेंगा फि 
बदलती दुई पदिष्यिति में राज्य की नितानत नये कानून मी बनाने पढ़ते हैं, 
जैसे कारखानों मे आकस्मिक दुर्घटना के लिये श्रमिक को हर्जाना दिलाने 
की व्यवस्था करने वाले कानून, जिनया हम प्राचीन रीनि-रिवाज़ में चिन्ह 
भी नहीं मिलता । बहुत से फानून हमारी अन्तगान्मा के अनुकूल होते हैं 
परन्तु सभी नहीं | यह भी सत्य है फि कानून सामाजिक जीवन के परिणाम 
है श्रौग व्यक्ति उन्हे सामाजियज जीवन ने लिये य्ायश्या- मानते ६ उजिन्सु 
सामाजिक जाबन के श्रादर्श तथा न्याय की भावना सभी व्यक्तियों मे समान 
नहीं होती और समी ध्यक्ति इस मांयना से जानूनों का पालन नदी करते | 
इस बात से भी हम इन्कार नहीं बरते गि दम शानूनों को केवल इसीलिय 
नहीं सानने हि केयप्रद् के आदेश हैंयाउत इसलिये भी मानने हैं ्ि थे 
हमारा नैतिक प्रद्वति के अनुकूल होने के कारण उचित हं! इस प्रकार 
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हम देखते हैं कि अपूर्ण होते हुए भी प्रत्येक सिद्धान्त में कुछ सत्य एवं ग्राह्म 
तत्व हैं | सभी सिद्धान्त एक दूसरे के पूरक हैं और इनके तत्वों का उचित 
समसय करके दी हम क्रानून का यथार्थ स्वरूप ज्ञान सकने हैं। कानून के 
खोत अनेक हैं जैसा इम श्रमी श्रागे देसेंगे; उन्हें हम मानते भी अनेक 
कारणों से हूँ । परन्तु इतना तो अवश्य स्पीफार करना पड़ेगा कि कानून के 
लिये राज्य को स्पीकृति आवश्यक है और उसके पत्न में राज्य का बल होना 
चादिये अन्यवा बहुत से लोग उचित होने हुए भा कानूनो को नहीं मानेंगे 
ओर व्यवस्था बिगइ जायगो। दस इटि से आदेशात्मक सिद्धान्त अरपर्ण 
दोते दए भी ग्धिक प्राद्म है, उसकी ब्रटियों क्री पूर्ति अन्य मिद्धान्तो की 
सद्यायता से की ज्ञा सकती है। कासून शे ज्ञिन-जिन बातो का समावेश होता 
है वे अनेक स्रोतों से प्राप्त होनी हैं परन्तु उनतो निरिचत ओर नियमित 
रूप देने वालो शक्ति प्रभु दी है जिसकी मान्यता प्राप्त किये बिना पोंई 
मियम राज्य को समस्त जनता पर समान रूप से बन्धनकारी नहीं हो सकता 
आओर न उसका उपयोग ही न्यायालय न्याय करने में कर सफ़ते हैं | 
फ़ानून के स्लोत-- 

हॉलैए्ड मे कानून के ६ स्रोत बताये हैं-- 
(१) रीति-रिधाज-- 

यद छानूत का सबसे प्राचोन खात है। प्राचीन काल में समाज मे 
लिसित कानून नद्दीं होते थ | उस समय लोग अपने पारस्परिक व्यवद्दार 
में कुछ रीति-रिवाजों का पालन करते थे जो आदत, अनुभव, उपयोगिता, 
न्पाय-मायना आदि के कारण अप्रनेन्याप धीरे-चीरे बन गये थे या जान- 
बूकफर बना लिये गये थे। उनके निर्माण भे राज्य का कोई हाथ नहीं 
था | उनका विकास समाज की आयश्यकता के अनुसार होता रहा है गौर 
समय-समय पर उनमे परिवर्तन होते रदे हैं| बहुत से रीति-रिवाज़ प्रानोन 
काल से फ़रिसो न क्रिसों रूप में आज तय चले आ रहे हैं। उनझा कानून के 
समान आदग होता है और न्यायालयों मे भो वे मामे जाते हैं। कई गोति- 
रिवाजो को तो प्रमु कानून का दी रूप दे देता £ और वे राज्य के लिखित 
काबूनों में सम्मिलित दो जाते हैं । दड्अलेएणट का कॉमन लॉ प्राचीन रोनि 
रिवाजों का दी संग्रद्द है ! 
(२ ) घर्म-- 

धर्म का आग्म्म से ही मनुप्य-जीवन पर बड़ा प्रभाव पड़ा दै। प्राचीन 
काल में रीति-ग्वाजों तथा धार्मिक नियमों में बडा घनिट सम्बन्ध था और 
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उनमे कोई भेद नहीं समझा जाता था । अनेक रीति-रिवाज तो ऐसे थे जो 
धर्म के ही ग्रज्ञ माने जाते ये । समाज मे जितने नियम बनगययें जाते थे उन 
पर धर्म की दृष्टि से विचार जिया जाता था; उन नियमों कया उल्लंघन पाए 
समझा जाता था झौर ऐसा विश्वास क्यिः जाता था फि उनत्मा उल्लंघन 
करने पर ईश्वर दणड देगा | दस ग्रफार रोति-रिवाज़ अधिय पुष्ट हो जाते 
थ आर लोग उनया ऋच्छी प्रसार पालन करते थे | विल्सन ने बतलाया 
है फि रोम के प्रारम्मिक कानून धार्मिक नियमो के सग्रह् के अतिरिक्त कुछ 
नहीं थ | भारतवर्ष में तो ध्यक्ति ये समस्त जीवन पर धर्म वा बड़ा निय॑त्रण 
रहा हे ओर हिन्दुयं के अधिक्राश सामाजिक नियम उनके धर्मअन्धों के 
झआाधार पर स्थित हैं। आजमल भी हिन्दुओं के बेवक्तिक' कानून (हिन्दू लो) 
बंप आधार धर्मशास्त्र हैं। दसों प्रतार मुसलमानों के वेबक्तिज कानून 
( मुम्लिम लॉ ) कुरान तथा शगियत के श्राधार पर बने हुए हैं । 


(३ ) न्यायालयों के नि्णय-- 

न्यायाधीश न्याय करते समय वेवल उानूनों को लागू दो नहीं करते, 
वे बहुधा नये कानून का निर्माण कर देते हैं | कई बार उनके सामने ऐसे 
अभियोग आते है जिनके सम्बन्ध में कानून अस्पट होता है। ऐसे झवसर 
पर उनन्‍्ह अपनी न्यायब्रुद्धि और नैतिकता के अनुसार कानून की तूदरम 
ब्याज्या करनो पढ़ती है और उसे स्पष्ट करना पढ़ता है तथा टस व्याख्या 
के अनुसार अपना निर्णय देना पड़ता है । इस तरह वे कानून का विस्तार 
करते हैं और एफ यरार से नये कानून को सप्टि करते हैं। बड़े-चढ़े 
न्यायाधीशों के पेचीदा मामलो मे दिये हुए. निर्णय आगे के लिये प्रमाण 
बन जाते है और दइसरे न्‍्यायाधोश निशय करने मे उनता अनुसरण करते 
हैं! इस धपार बने हुए कानूज़ न्यायाधीश निर्मित क्ादूत कहे जा सततें हैं। 


(४ ) न्यायाधीश की न्याय्र-भावना (<प०४)--- 

न्यग्याधीश अस्पष्ट कानूनों को झपनो व्यास्या द्वारा स्पप्ट करने के 
अतिरिक्त एफ काम झार करते हैं। कभो-क्भी उनके सामने ऐसे अमि- 
योग माँ झाते हैं जिनके सम्बन्ध से कानून मौन होता है। ऐस मौका पर 
व झपने विवरा तथा अपनों स्याय भावना के अनुसार अपना सिशणुंय देत हूँ 
आर नये क़ानून का निर्माण करते हें। इस स्रोत को इम तीसरे महद्दी 
शॉमिल कर सकते है क्योंकि दस प्रकार वना हु कानून भो न्यायाधीश 
निर्मित ही है । 


कमनून 


(६ ) बेश्ञानिक विवेचन-- 

उपर्युक्त सति से जो काम स्यायाधोश करते हैँ वही काम अन्य कानून 
विशारद भी करते हैं। प्रत्पेफ देश में पत्पेक युग में बड़े-बड़े नोतिश) दाश- 
मिझ घोर कासून-विशारद हुए ह जिन्होंने बढ़े परिश्रम से ऋाचार-विचार 
के लियमों दा सम्रह क्र विवेचन किया है। भारतवर्ष में मनु, याज्षवल्क्य 
तथा विज्ञानेश्बर ; औस में सोलन, इद्ललैश्ड मे कोक घोर ब्लेकस्टोन, 
झमेरिका में स्टीस और केए्ड इसी प्रक्नार के काबून-विशारद हुए हैं। 
आजकल भो बड़े-बड़े अधिशारों कानून-विशारद, काबून को ब्याख्या 
और समालोचमा करते हैं, जिसके द्वारा कानून स्पष्ट हो जाता है 
और उसका डिस्‍्तार होता है। वे क्मी-क््मी कादून ही चुटियों को ओोर 
ध्यान दिलाते है क्लौर उनको दूर करने के लिये छुकाव प्रस्तुत करते है। 
आधिकारो पिशारदों ऊे मत का न्यायाधीश आदर करते है और न्याय 
करते समय उसको कानन झे समान प्रार्मशिक मानकर उठऊा उपयोग, 
करने है । 
(६ ) विधान-मसण्डल ( धारा-सभा )-- 

कानून का यह खोत सबसे झधिक महत्वपृर्ण है। जितने भी लिसित 
कानून ह ये संत वजिसी अधिकारी व्यक्ति या उंत्पा द्वारा बनाये रुए होते 
हूँ। निरंदुश राज्यों म ऋकजून बनाने वा ऋधिकार राहा को ही होता है 
परन्तु जनतन्वधीय राज्यों में यह अधिकार जनता के प्रतिनिधि दिपान- 
मण्दलों को होता है जो नये कानून बनाते ह ओझोर पुराने कानूनों में 
संशोधन करते हूँ या उर्हें अनावश्यक समर रद करते हैं | आाजऋल 
अधिकांश कामून इन्हीं संस्थादं दारा बनाये जाते हैँ । कहीं-कहीं जहाँ 
प्रत्दज्ञ जनतन्‍्त्र है वहाँ समस्त नागरिक्र भी मिलहुर कानून निर्माय करते 
हैं। विधान-मण्डलों द्वारा निर्मित कानून जनता को अ्रभिध्यक्त इच्छा हो 
है। कानून बनाने की इस परिपाटी के कारण अब कानून के अन्य खोनों 
का सदत्त बहुत कम हो गया है । रीति-रिवाज का स्थान अब घारानसमा 
दागा मिद्धित तुनिश्चित कानूनों ने ले लिए है । झानून दनाते समय दिधान- 
मरडल द्वारा समांघत विदार होने तया एक हाँ दिएय मे मरूम्बद विधित्ष 
कानूनों का संग्रह करने फे कारण अब न्दायाघोश-निर्मित कानूनों का क्षेत्र 
मो संदुचित हो गया है और शास्त्रीय ब्याज्याएँ गब ग्रुख्यतः विवाद में 
काम आतो है । नये का्ून के निर्मार में रोति-रिवाज, घामिक मत, 
विवेक-माजना ऋादि भो काम करते हैं परन्ध अब कानून के सोत के रूप 
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मे उनका महत्व नहीं रहा, वें क्‍्बल प्रमाव डालने वाले तत््व के रूप में 
रद्द गये हैं | 
राजकीय कांनून के भेद-- 

राजकीस कानूनों के भेद शनेक प्रकार के बनाये जा समने हैं। हॉलैेएड 
ने राजकीय क़ानून दो प्रकार के बताये हें--निजी (?:ए०८८) और सा्व- 
ज्निक (0०७०॥०) | जो काचून नागरिकों के पारस्परिक सम्वन्ध निर्धारित 
करते हैं जैसे सम्पत्ति, बीयत, ऋण शादि के सम्बन्ध में, वे निजी कानून 
कहलाते हैं ॥ ऐसे मामले ब्यक्ति-व्यक्ति ऊे बोच में हो होते हैं । जो वानून 
व्यक्तित और राज्य के सम्पस्बो को निर्धारित करते ई थे सार्वजनिक ऊानून 
द्वीति हँ।जय कोई व्यक्ति राज्य के पिदद्ध कोई अपराध करता है जैसे 
चोरी, उर्ती अवया हत्या करवे। तो उसका सुफदमा सार्वजनिक कानून 
के अनुसार होता है। ऐसे श्पराधों में एक व्यक्ति दूसरे ब्यक्ति को हानि 
पहुँचाता है परन्तु रैसे आपराध सावननितकर शान्ति एवं व्यवस्था में भी 
बाधक हीते है । चूहि सार्वजनिक शान्ति और व्यवस्था कौ रक्षा रुरना 
राज्य का साम है इसलिये दस प्रकार के अपराध राज्य ऊँ विरुद्ध सममे 
जाते हैं | सार्वजनिक जानूनों में वे कानून भी सम्मिलित होते हैं जिनका 
वगाष्य के भज्ञधउन तथा शासन को शक्तियों के वितरण से सम्बन्ध होता है 
ओर जो वैधानिक भी कहलाने हैं | 

राजफौय कानूनों मे राष्ट्रीय (रपरश्ाटाएगे 6ा ०८०ाढ़ोी) और 
अन्तर्राष्ट्रीय ([7065:709 007 गै) कहफर मी भेद जिया जाता है। हॉलिण्ड 
द्वारा निदिष्ट निजञ्ञी और सार्वजनिक कानून राष्ट्रीय कानून हैं क्योंकि उनके 
द्वारा राज्य के अन्दर व्यक्ति बअब्याक्ति ग्रौर व्यक्ति तथा राज्य के पारस्परिक 
भम्बन्धों का नियमन होता है । पिभिन्न राज्यों के पारस्परिक सम्बन्ध का 
फियमन करने वाले कानून अन्तगाप्रीय हंते हूं । 

राजकोय फानूता का एक तीसरो प्रजार से भी वर्गीकरण फ्िया जाता 
ह--वैवानिक तथा साधारण । चधानिंक फानून की ब्यागन्या हम ऊपर 
हर चुफे हू | रागप + अन्दर शेष जितने कानून रद जाते ६ वे सब साधारण 
कानून उडलाने है| साधारण कानून,भभा झनेर प्रसार के हो सम्ते हैं । 
कानून के खोतों का उल्लेख करते समय दम उनको दुछु चर्चा 7र आये 
है। लिख ढग के अनुसार कानून का निर्माण होता हे उसके शनुसार 
माधारण कानून निम्न धार हो सक्‍्ते & | 


( १ ) साधाग्ण कानून या विधि (5:4॥00८ 3%) जो राज्य के विघान- 
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मण्डल द्वारा बनाये जाते है । कई देशों में वेधानिऊ कानून का निर्माण मी 
विधान-मण्डल करते हैं परन्तु इन दोनों प्रकार के कानूनों मे भेद है जिसका 
उल्लेख श्रभी दो चुका है 

(२) अध्यादेश (070777८2)--अ्रसाधारण परिस्थिति में राज्य 
के मुख्य अधिकारी को अस्थायो कानून बनाने का अधिकार रहता है| 
जितने समय के लिये वे बनाये जाते हैं उसके बाद वे अपने श्राप ही 
रद्द हो जाते हैं| उनकी अवधि का विस्तार भी हो सकता है था निदिष्ट 
विधि के अनुसार अवधि के पहले मो वे रद हो जाते हैं या किये जा 
सकते हैं। 

(३) न्यायाधीश निर्मित क़ानून जिसका स्पष्टीजरण ऊपर हो 
चुका है। 

( ४ ) रीति रिवाज तथा प्राचीन परम्पराशत्रों पर ग्राश्रित कानून | 
इसका वर्णन भी ऊपर फ़िया जा चुका है । 

(५४) भ्रशासनीय कानून (#वेशागाश7भर४ं४८ 7.४%)--ऐसे 
कानून प्रत्येक देश में नहीं होते। इड्जलैंड, अमेरिका तथा भारतवर्ष 
में इस प्रजार के कानून नहीं हैं। फ्रान्स सथा चोरोप के कई ग्रन्य 
देशों में प्रशासनीय कानून हैँ जिनके द्वारा मरकारी कमचारियों को 
विशेष स्थिति और तत्तम्बन्धो उत्तरदायित्व स्थिर क्यि जाते रे और 
उनऊे प्रति नागरिकों के अधिकारों का मिर्देश क्रिया जाता है। यदि काई 
कर्मचारी सरकार्री कर्मचारी की हैसियत से सरकारी कर्तव्य पालन करते 
समय कोई अपराध करता है तो उसका न्याय एक प्रथक न्वायालय-- 
प्रशासनीय न्‍्यायालय--में प्रशासनीय कानून के अनुसार होता है! उसका 
आमला साधारण न्यायालयों म॑ नहीं जाता | 

(६ ) अन्तर्रप्ट्रीय कानून--ये थे क़ानून है जिनके द्वारा विभिन्न 
राज्यों के पारस्परिक सम्बन्धों का नियमन होता है। थे कानून विभिन्न 
राज्यों में आपस में की हुई संधियों, पाररपरिक समभौतों, प्रथाशओरों, 
अन्तर्राष्ट्रीय सम्मेलनों के निर्शंयों और उनके आधार पर निर्मित नियमों 
पर आश्रित रहत हूं ) अन्तर्राष्ट्रीय कानून यहीं तक राजकीय कानूस को 
कोटि में आते हैं जहाँ तक राज्य उन्हे अपना कानून मानकर देश भें 
लागू करता है । जिन कानूनों को राप्य स्वीझार नही करता ने राजमोय 
कानून नहीं कहे जा सफ्ते। 

यह स्पष्ट है कि अन्तर्शाष्रीय कानून को स्दौकार करनाया न कस्मा 
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राज्य की इच्छा पर निर्भर है। स्वीकार कर लेने पर भो यदि कोई राज्य 
उनका उल्लंघन करता है तो उस राज्य को दण्ड देने की कोई ब्यवस्था 
नहीं है । दसो कारण बहुत से कानून विशारद जिनसे आऑस्टिन जैसे 
विश्लेपणवादी मुख्य हैं; उनतों क्रानून की कोटि मे रखने के लिये तैयार 
नहीं हैं । उनके मत के अनुसार कानून श्रभ्न का उसके अधीनस्थ जनता 
का आदेश होता है। उसका लोत सुनिश्चित होता है, ज़नत्ता को 
उसका पालन फऊरना पडता है और उल्लघन होने पर प्रभ्रु द्वारा निर्दिष्ट 
ढंग से न्यायालय द्वारा दए्ड दिया जाता है। अन्तर्राष्ट्रीय कानून में इन 
बातो मे से एक मो नहीं है। वह क्रिसी प्ररुत्व सम्पन्न सत्ता का आदेश 
नहीं है, उसका सोत भा सुनिश्चित नही है, राप्य उसे मानने या न मानने 
मे म्यतन्त्र हैं और उनका उल्लघन करने वाले राज्य को दशड देने को 
युद्ध के अतिरिक्त कोई व्यपस्था नहीं हे। इस प्रमार उनकी दृष्टिशम 
अन्तर्राष्ट्रीय कानून कानून नहीं घरन्‌ अस्तर्राध्टीय सदाचार के नियम हू 
जिनता पालन युद्ध था अस्तर्राप््रीय लोफस्मत के भय से होता है। 

इस सत के विपरीत, जैसा हम ऊपर देख चुऊे हैं, मेने जस छेतिहासिक 
कानूनों का कथन है कि कानून श्रायश्यख' रुप के प्रशृत्यसम्पन्न भत्ता का 
सुनिश्चित आदेश नहीं होता, उसमे कई प्राचीन रीति रिवाज भी शामिल 
डोने हैं जिनको ज्िसी प्रभु ने कमी जन्म नहीं दिया। कानून की वास्तविक 
कमगौटों दण्डभय नही, जनता वा नेतिक अनुमोदन और उसके फलस्वरूप 
उसऊी सामान्य मान्यता ई। शराम्व में कई मसुलिश्िचित कानून होते हं 
जिनका पालन नहीं होता औऔर जनता के विरोध के भय से शासन उन 
पर अमल वरघाने का प्रयत्न नहीं +एता | इस दृष्टि से कानून वाहतव मे 
उन नियम्रमो के सम्रह का नाम 6 जिनको कानूनों रूप दे दिया गया हे, 
जिसको साम्रान्यतया लोक़्मत का समर्थन प्राप्त है और जिनका पालन वे 
लॉग करते ई जिनके ग्राचरुश का नियमन करने के लिये वे बनाये गये हैं 
झन्तर्रा प्ट्राय कानून को हम यदि इस कसो्टी पर कर्स तो वह ठीक उत- 
रता है और कानून की कोटि में आ जाता है | 

यह समस्त बियाद परिभापा का हैँ । यदि हम कानून के आदेशात्मक 
मिद्धान्त को स्पीकार करें त्तो अन्तराॉष्ट्रीय कानूनों पद में दी विरोधोकि 
है । द्ादेश देने घाला और उस पर अमल करवाने वाला कोई मुनिशड्टिवत 
राजनीतिक प्रभु होना चाहिये। इस इष्टि से अन्तर्राष्ट्रीय कानून को वास्त- 
विक कानून बनाने के लिये एफ विश्व राज्य और विश्व प्रश होना चाहिये 
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आर यदि वह वास्तविक कानून है तो वह एक विश्व राम्य का राष्ट्रीय 
कानून हुआ, अन्तर्राष्ट्रीय कानून नहीं । इसके अतिरिक्त दस सिद्धान्त के 
अमुसार थादेश प्रभु द्वारा अधीन लोगों को दिया जाता है परन्तु झ्रन्त- 
राष्ट्रीय क़ानून तो समान राज्यों के पारस्परिक समभोते द्वारा बनाये हुए 
नियम हैं, क्रिसी सवोपरि शक्ति की इच्छा की अभिव्यक्ति नहीं। अतः 
अन्तर्राष्ट्रीय कानून नेतिक नियमों का सम्रेह मात्र रह जाता है। किन्तु यदि 
वास्तव में देश जाय तो यह कानून मैतिक नियमों का सम्रहमात्र ही नहीं 
है | उसके खोत अस्‍्तर्राट्रीय सम्मेलनो को एफ प्रकार की राजनेतिक सत्ता 
में है, उनऊे द्वारा राज्यों के पारस्परिक सम्बन्धा का नियमन होता ह 
और अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय मे उनका प्रयोग भो होता है| उनके भड्ड किये 
जाने पर आधथिक बहिष्कार; कृटनोनिक बहिष्कार थग्रादि दरंड दिये जाते 
हैं और कमी-कभो मह् करने वाले राज्य में सशस्त्र हम्तक्षेप भी होता है, 
जिस प्रकार दुछ वर्ष पहले उत्तरी कोरिया में हुआ था | ससार के अधिकांश 
राष्ट्र उन्हें मानते भी हैं और उनके श्रतुसार आचरण भी करते है। उनका 
आधार भी वहीं श्रनुमति और बल है जो राजकीय कानून और राज- 
नीतिक प्रभु का द्वोता है। इन्ही बातो को देखतें हुए गेंटल का क्यन है 
कि यद्यवि अन्‍्तर्रा््रीय कानून अ्रपूर्ण रूप से संगठित राजनीतिक संसार में 
एक अ्रर्ध-विफसित और अपूर्ण कानून हे तो भी उसके नियम कानून को 
सीमा पर जा पहुँचे हैँ ओर केयल नैतिक नियमों का सग्रहमात्र न हो 
कर वह वास्तविक कानून है | उनमें जो त्रू टिया हैं वे वही हूँ ज्षो विकास की 
प्राथमिक अवस्था में समो कानूनी व्यवस्थाओं में होती हैं। यदि हम कानून 
की परिमाषा को दुछु विशद्‌ कर दें ताकि उसमें फ्रेसि जनसमूह के बाह्य 
आचरण के वे सब नियम शआ्रा जाये जिन पर उस जन॑समूह को आन्‍्तरिक 
विवेक बुद्धि नहीं वरन्‌ सामान्य अनुमति से कोई बाद्य शक्ति अमल 
करवा सऊे तो अन्तर्राष्ट्रीय कानून के नियम वास्तविक क्वानून कहे जा 
सफते हैं |# 


प्राकृतिक कानून और मानवीय कानून-- 

इस अध्याय के आरम्म में हमने कानून शब्द के अनेक श्र्थों का 
उल्लेस किया था ओर मोटी तोर पर क़ानून का तरिविध वर्गीफरण झिया 
या-प्राकृतिक, नैतिक तथा मानवीय ( जिनका भनुष्य के बाह्य आचरण 


+उचोत] : एणाल्य इल९१०८, 9, 455. 
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से सम्बन्ध होता है )। यहाँ इन विभिन्न प्रकार के कानूनों के भेरों पर 
इुछ विशेष प्रत्राश डानना उचित होगा । 

जिस प्रज्ञर कादून शब्द के अनेक अर्थ होते हू उसी प्रकार प्राकृतिक 
क्रानून ये भो शनेत अर्थ हैं। एक अर्थ में तो इससे प्रह्वतिक ( भौतिक ) 
जगत ही घटनाओं में कार्य-कारण सम्बन्ध प्रकट करने वाले नियमों का 
बाघ होता है! दस द्र्थ में यदि हम इन बाननों को भौतिक कानूत कहें 
ता अनवित नही होगा | सामाजिक समझोते बालों ने भनुष्य को प्रा तिक 
अवस्था मे काम में आने वाले नियमों को प्राइतिक छादन कहा है। नाग- 
रिकों को सवोध एवं सवतोघुसखों उन्नति के लिये जो आदर्श कानत किसो 
भी राज्य में साने जाने चाहिये उन्हें भो ग्रीन जेसे लेखकों ने प्रा”ह्टतिक 
कानून कहां है |० इसो प्रकार प्राकृतिक कानून के अन्य अर्थ भो हैं । 

भीतिक नियमों के अर में प्राकृतिल कानून क्रीर मानदोय हानूल 
म बंढा अन्तर है।भीतिक नियमों से यह षरत्नट होता है हि भोतिय 
ज॑गंत में घटनाएं किस प्रकार घटती हैं परन्तु मानवोच आानूज़ बतलाते 
हैँ कि मनुष्य को किस प्रकार आचरण करना चाहिये ;घे मनुष्य के 
आचरण पर नियम्बण लगाते हैं। मोतिहझ नियमों को प्राइतिर घटसाओं 
ह निर्यक्षण द्वारों रोज की जातो है, थे बनाये नहों जाते विन्तु भानंवीय 
कानूनों का मनुष्य द्वारा निर्भाश होता है। मौतिफ निदस खबंदा सत्य है 
आर उनके अनुसार सदा काम होता रहता ह, चाटे मनुप्य जाने या न 
ज्ञाने । किन्तु मतुप्यकृत मानयोय नियमों के विषय मे यह यात नहों कहीं 
जा सती; बुछ लागू किये जा सपते हैं, दुछ नहीं श्रोर दुछू अनापश्यतरा 
प्रमाणित होने पर रद कर दिये जादे हैं | यदि कोई घटना भीतिक नियम 
थे प्रतिसल होती है तो वह घटना गलत नहीं होतो घरन्‌ यही समझा 
जाता है कि उस नियम म चरुटि था और उस्र प्रुटि को दूर बर सत्य 
नियन का खोज की जाती है। फ़िन्तु यदि मरुण्य क्षियों मानयाय मानून के 
विपरात आचरण ढदरता ह तो कानून गलत सहीं सममभा याता, उसका 
ग्राचरणु हो जावून विब्द ओर दण्डनीय समा जाता है। भोतिक नियम 
संत और सदा ल्थिर, निशिजचत और एफ से होने है ; उन भग नहीं 
हो सपना और उनजे पिरोध का प्रश्न हो नहीं उठता। किन्तु मासयौय 
कानून देश शाल शो परिस्थिति के घनुझार भिन्न होते हैं श्रौर बदलते 
रहते हैं । उनया विरोध हो समता ह और दे भट्ट भी किये जा सकते हैं। 

+ (7०८7४ : [..&लए०55 एघ छह एपाए्सफ८५ ज॑ ए०१७०) 005570, ए. 33- 
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मानवोय व्यवहार का नियमन करने वाले नियमों के रूप में प्राकृतिक 
कामून के श्रर्थ के सम्बन्ध में; जैसा हम ऊपर लिस चुके हैं, बढ़ा मत-मेद 
है और उसगो कोई सर्वमान्य परिभाषा देना सम्मव नहीं है। समय-समय 
पर इसके अलग-अलग श्रर्थ किये गये हैं | प्राकृतिक क़ानून की कल्पना 
सबसे पहले यूनानों दाशनिकों ने को थी। उनसा विश्वास था हक्लि विश्व 
का सश्चालन फिसो आधारभूत सिद्धान्त द्वारा होता हे। इस सिद्धान्त को 
उन्होंने प्रकृति का नाम दिया । उनके विचार के अनुसार भीतिक और 
भैतिंक जगत को घटनाएं दुछु सरुल और सामान्य नियमों के अनुसार 
होती हैं जिन्हे प्राकृतिक नियम कह सफ्ते है।यह कल्पना स्टॉइक 
(5:०८) दाशंमिकों के मस्तिष्क में विकसित हुईं। उन्होंने बवलाया कि 
विश्व का सश्चालन करने वाला सिद्धान्त ईश्वरीय विवेक है और प्राकृतिक 
नियम उसो ईश्वरीय विवेक की अभिव्यक्ति हैं | मनुष्य भी विश्व का अ्रज्ञ 
है, इस कारण उसका भी नियमस यही विध्रेक करता है। हस प्रकार 
प्राकृतिक नियम विवेक के नियप्त के अतिरिक्त कुछ नहीं है और बुद्धि 
के द्वारा उनका पता लगाया जा सकता है। रैश्वरीय विवेक पर आधा- 
रित होने के कारण ५ नियम नित्य ओर सर्वेत्र सत्य है| समस्त राज्यो 
के कानून इन्हीं नियमों के अनुरूप होने चाहिये । 


जब गोम ने ग्रीस पर विजय प्राप्त कर ली तो प्राकृतिक नियम का 
सिद्धान्त रोम की कानून व्यवम्था में प्रविष्यट हो गया। पहले रोस में केवल 
एक प्रकार का कानूम था--जस सिविल (]०४ (।ए९)--जो केवल 
रोमन लोगों पर लागू होता था परन्तु बाद में स्टॉटक दाश॑नियों के 
प्रभाव के ओर कुछु ऐतिहासिक परिस्थितियों के कारण एक दूसरे प्रजार 
का काबून 'जस जेन्टिवमों (]७५ 0थाारंणा) का निर्माण हुश्रा जो 
रोम के अधीन उने समस्त जातियों के लिग्रे था जिन पर “ज्ञस सिविल! 
लापू नहीं ही! सकता था। धोरे-बोरे यह विश्वास बन गया कि 'जस 
जेन्टियमा पास्तव में प्राकृतिस कानून है जो समस्त जातियों पर लागू हो 
सकता है औ्रौर 'जस' जेन्टियमों का माम मो 'जस नेचुरल ([ए$ 
रिंपध्पा4८) हो गया। बाद में मध्य-युग के धार्मिक तथा दार्शनिक 
लेखकों ने भी इस कल्पना तो अपनाया | इस प्रत्ञार यह कल्पना क़ानून 
के झुत से धरम और दशन के छ्षुम मे जा पहुंची आर प्राकृतिक कानून एक 
नेतिक आदश्श बन गया | कई लेखगो ने उसकी ईश्वरोय नियम से एफ- 
रूपता बताई और दस प्रझार यह श्रावश्वक हो गया कि राजा उसके 
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अनुसार शासन करे तथा प्रजा उनका पालने करे। यदि राजा प्राइतिक 
नियमों अर्थात्‌ ईश्वरीय नियम का उल्लंघन करे ती प्रजा उसकी आजा 
का पालन करने के कतंय्य से मुक्त हो जाती ह। इस विचार में हमें 
आउनिए प्रजातत्तरीय विचारों का पूर्यामास मिल्षता हे! 

आउनिक युग मे हॉब्स, लॉक, स्पिनोजा, रूसी आदि ने अपने 
खमभोते के सिद्धात्त की नौंय प्राह्तिक अवस्था और उसमें काम में आने 
बाते प्राहतिक कानून पर रखो परन्ठ जैसा हम देस्व चुके हैं, इन लोगो 
की प्राकृतिक कानून की कल्पना समान नहीं थी। आगे चलकर दस 
कल्पना कया प्रयोग व्यक्तिवाद के समर्थन में हुझ्ला | स्पेन्सर से बतलाया 
कि प्राइतिक कानून केयल एक है और वह है मनुप्यों का स्पेतस्तता मा 
सम्रान झविकार | इसके आधार पर उसने व्यक्तियाद करा समर्थन किया | 

इस प्रकार हम देखवते हैं कि प्राउइतित कानूल के विपय में एक्‍्मत का 
बिलउुल थमा दै। प्राकृतिक बानून ही क्या, प्रकृति शब्द के हो अनेक 
अर्थ फिये जाते हैं । ब्राइस ने वतलाया है | रोमन कानूनज अरति शब्द 
का प्रयोग ६ अरययों मे करते ये । ऐसी दशा मे प्राहतिक कानून की कल्पना 
का कई व्याय॑द्वारिक सूल्य नहीं रद जाता | हाँ, इतना शअ्रवर्य मानना 
पड़ेगा कि उसे मश्नने घाले कई अधिफारो लेययों का उद्देश्य उछु एस 
आदर्श नियमों को बनाॉनों रंहा हैँ जिन पर व्याउदारिफ जावन मे 
आचरण हो सके | ग्राज़् मो हम॑ दस कल्पता को आदर्श कानून के अर्थ 
में गदर करते हैं श्रीर उसके श्राधार पर राजकीय नियर्मो मे सुधार होते 
रहते है | दसके खतिरिक्त दस कल्वना का आधुनिक कानून पर वई 
प्रकार से प्रभाव पदा हे | हमने ऊरर कानून के स्लोतों में थियरेक़ की चर्चा 
की है जो स्टॉइक दार्शनियों को कल्पना के शझनुसार प्राशतिक कानून का 
तत्व है | अन्वर्याट्रीय कानून के शआ्राघार में मी प्रा्न तिक क्रानून की बल्‍्पना 
विद्यमान है | जूरों द्वारा जो न्याय होता है उसमे मो इस क्रामून को 
कल्पना काम करती ईं क्योंकि ऐसा जिश्यास किया जाता ईफ़ि फई 
मनुप्य मिलकर रप्रामाविक न्याय को शस्रधिक अच्छी तरह प्रतट कर 
सकते हैं । इसके अतिरिक्त आजकल प्रत्येक सम्प राज्य मे जोयचन और 
सम्पत्ति के अधिक्रार सुरक्षित रहते हई जो प्राहतिक क़ानून की धारणा क 
अनुकूल दे ! हे 

दस प्रकार यदि इमर प्राकृतिक काबून को आदर्श क़ानून के अर्थ मैं 
सहंग कर्रे तो सी इमें प्राहतिक काबून और मान॑त्रीय कादून में बड़ा अन्तर 


कानून डछ 


दिखाई देता है। प्राकृतिक कानून आदर्श हैं। उनका किसी ने निर्माण 
नहीं क्या, विवेक और तक से उनकी केबल कल्पना की जा सकती है | 
इसके विपरीत मानवीय कानून मनुष्यक्रत और सुनिरिचित होते हैं। 
आदरश होने के कारण प्राकृतिक कानून सर्वत्र और सदा एफ रहते है 
परन्तु मानवीय कानून देश काल की परिस्थिति के अनुसार मिन्न-मित्र 
होते हैं। प्रारम्मिफ कानून आदर होने के नाते परिपूर्ण और घटिरहित 
होते है परन्तु मानवीय कानून पूर्णता मे उनको नहीं पाते, उनमें अनेक 
बुटियोँ रहती हैं जिनका समय-समय पर सशोधन द्वारा निराजरण क्रिया 
जाता है। सेन मानवीय कानूनो को थथासम्भव पूर्ण और निर्दोष बनाने 
का प्रयत्न क्या जाता है और दस ग्रकार आदर्श कानून तक पहुचने की 
कोशिश की जाती है । 
राजकीय क़ानून और नेतिक क्ानून-- 

दूसरे अध्याय मे हम राज्य-विज्ञान और नीतिशास्त के पारस्परिक 
सम्बन्ध का अध्ययन कर चुके हैं और उसके दइगरा राजफीय कानून और 
नेतिक कानून का पारस्परिक सम्बन्ध भी बहुत बुछ स्पष्ट हो चुका है। 
कानून और नैतिकता के सम्बन्ध का अध्ययन करते समय हमें मैतिकता 
के दो रूपों में मेद करना चाहिये। सिजविक ने आदर्श नेतिरुता (79ॉ- 
शांतेण्श गराएप४॥9) और ययाय्थ नेतिकता (?0अंधए८ ग्राएग्शाए) 
में भेद किया है। आदश्श नेतिक्ता से तात्परय व्यक्ति की नैतिक भावना, 
उसकी उचितानुचित, भलेचुरे की भावना का है | इस प्रफार वह वैयकतिक 
नैतिकता है। यथार्थ नैतिकता से तात्पर्य सामाजिक नैतिस्ता का है| फ़िसी 
भी समय समाज मे उचितानुचित तथा भलेजुरे की जो सामान्य भावना 
होती है उसे तिजविक ने यथार्थ नेतिकता कहा है । जब हम क्रायून और 
नेतिक्ता की तुलना करते हैं तो वह ठुलना कानून और यथार्थ नैतिऊता 
कौ होतो है | 

कानून और नैतिकता मे बहुत अन्तर है। नैतिकता का सम्बन्ध ब्यक्ति 
के चरित्र स होता है। उसऊा उद्देश्य व्यक्ति की सुप्रशत्तियों को जागृत 
करना ओर हुष्परत्तियों को दबाऊर उसके चरित्र की उन्नति करना है | वह 
उचितानुचित, अच्छे-चुरे का भेद चतलाफर व्यक्ति को आदर्श जीवन 
जिताने के लिये प्रेरित करती है । बह बतलाती है कि क्या करना चाहिये 
और क्या नहीं करना चाहिये | इसके विपरोत कबून का आशय केवल 


व्यक्तियों के पारस्परिक सम्बन्धीं का नियमन करना है जिससे राज्य में 
है 
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सुन्यवस्थर बनी रहे और इस इष्टि से वह बतलाता है ऊ्ि ब्याक्ति क्‍या 
कर झरफता है और क्या नहीं कर सता | नैतिकता का सम्बन्ध ध्यक्ति के 
आन्तारिक ओर वाह्म दोनों प्रसार के आचरणों से रहता है अर्थात्‌ 
उसफा सम्बन्ध मन, वचन, कर्म सभी से हैं जब हि कानूलस का सम्बन्ध 
व्यक्ति के केबल बाहरों आचरण से है। उदाहरणार्थ, कानून तो यही 
बताता है कि चोरी नहीं करनी चाहिये और चोरों करने पर वह दुश्ड 
देता है | नेतिकता भी बतलाती है फ्रि चोरी घुरी है परन्तु इसके साथ दी 
वह यद्द भी बताती है कि चोरी करने का विचार भो बुरा है । काइल तो 
उसी समय दण्ड देता दे जब कोई काम कानून के विरुद्ध हो। केबल 
विचार से उसका शोई सम्बन्ध नहीं, परन्ठ मैंविस्ता घुरे विचार तथा ब॒रे 
कम दोनों को बुरा बतलातों है। इतना ही नहीं, कानून बहुत से ऐसे 
कामों की ओर जो पमैंतिक दृष्टि से बुरे है ध्यान नहीं देता, जैसे कृतप्न 
आर घधोखेवाज़ मनुष्य को यह जानते हुए मी कि वह इतष्न और घोखे- 
बाज है वह ठतव तक दण्ड नहीं देवा जय तक 77 उसऊे इन डुगु शो के 
कारण कसी पार सुव्यवस्था को हानि नहीं पर्हैचती। इस प्रतार के 
नैंतिफ दोष क्वानून की दृष्टि म दोप नहीं हैं। इसके साथ ही यह ऐसे 
कामों के लिये दण्ड देता है जिनमें नेंतिक दृष्टि से कोई दोष नहीं है जैंसे 
सड़क पर दाहिनी ओर चलना या रात को खाइरिल पर विना रोशनी के 
चढ़ना । साराश मे, क्रानून का सम्पन्ध व्यक्ति के बाह्य आझचरणों से भी 
उसी सोमा तक दे जहाँ तक वे समाज की शान्ति एवं सुख्यजमस्था पर प्रभाव 
डालते हूँ, इससे आगे नहीं । कानून निश्चिन होते है, उन्हें या तो राज्य 
बनाता है था मात्यता देता है और उनके पीछे राज्य का बल रहता है। 
उनका उल्लंघन होने पर राज्य दशइ देता है। किन्तु नैतिक कानून सुनि- 
शिचित नहीं होते । उनऊझे विपय भें दो व्यक्तियों में मत-भेद हो सफ्तादे 
आर उनया स्तोत व्यक्ति की नैंतियता को भावना में रहता है। उनसत्रा 
पालन व्यक्ति थश्पनी श्रन्तरात्मा के शादेश सेया लोक्मन के भय से 
करता है 


फ्लि इतना अतच्तर होने हुए भी दोनों भ यढ़ा घनिष्ठ सम्बन्ध मी 
है। मानवीय कान ओर नेतित कानून दोनों का सम्बन्ध मनुष्य के आाच- 
रण से है और चू जि मठुप्य वहो है दस कारण इन दोनों में कुछ भमा- 
नठा दोना स्घामावित ह। दोनों की उत्पत्ति सामाजिक जीवन के प्रारम्मित 
युग में मनुष्य की आदतों और उसे अनुमयों से हुई, जब कि नैति+ श्रौर 
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राजनैतिक विचारों में कोई भेद नहीं था। प्राचीन काल में दोनों एक दी 
ये। किन्तु जप्र राज्य मे एक स्पष्ट संख्या का रूप धारण कर लिया और 
राजकोय कानून नैतिक नियमों से प्रथर्‌ हो गये तो भी दोनों का सम्पक 
बता रहा। समाज में जिन नेतिक विचारों का प्रापान्य हाता है उनका 
समावेश राज्य ऊे कानूनों में धोरे-घीरे हो जाता है तथा जो कानून समाज 
को नैतिक मावना के प्रतिकूल होते हैं उन पर अमल नहीं हो पाता और 
उन्हे रद करना पडता है। जो कानून समाज पर ऐसे नेतिक विचार 
लादना चाहता है जिनके लिये वह तैयार नहीं, उन पर भी अमल नहीं 
हो सकता । इस रुम्बन्ध में मझ-निपेष का उल्लेख फरिया जा सकता है । 
ट्स प्रकार नैतिकता सदा कानून पर प्रभाव डालतों रहती है। इसके साथ 
ही किसी अंश तक कानून भी समाज के नेतिक स्तर को ऊँचा उठाने का 
प्रयस्त करने हूँ। प्रत्येक देश मे समाज का नेतिक आदर्श होता है और 
वह कानून की सहायता से उस श्रादर्श तक पहँँवने का प्रयत्न करता है। 
किसो समाज का नैतिक आदर्श कैसा है यह उसके कानून को देखकर 
सालूम किया जा सकता है। कानून समाज की सैतिकता का दपण है| 
क़ानून का उद्दे श्य-- 

हम अभी कनून ओर नतिकता के पारस्परिक सम्बन्ध का उल्लेख 
करते दुए बतला अणे हैं कि कानून समाज को अपने नतिक आदर्श को 
ओर बढाने में सहायक होते हैं । इससे हम कानून के उद्देश्य का ग्रामांस 
मिलता है | यहाँ हम इस विपय पर विस्तार से विचार करेंगे। जेंसा हम 
बतला चुके हैं कानून भनुष्य के वाह्य आचरण के नियम हैं। ये नियम 
अनेऊ प्रकार के हूँ परन्तु जिन निवमों को राज्य स्वीकार कर लेता है था 
बनाता है वे कानून को कोटि में ग्राते हैं। इस तरह एफ प्रकार से, जैसा 
फि ऐतिहासिक झानूच विशारदा ने कहा है, कानून राज्य से भो पहले की 
बस्तु है| वास्तव में नियम सामाजिक जीवन के लिये अ्रत्वन्त आवश्यक 
हैं। जहाँ कई लोग मिलकर एक साथ रहते हैं वहाँ नियमों का होना 
अनिदाय है । नियमों दारा मनुष्य की स्वच्छुन्दता पर नियन्त्रण लगती 
है। यदि नियम न हों तो प्रत्येफ़ मनुष्य अपनी मसमानों करने लगेगा और 
ऐसो अवस्था मे सामाजिक जोबन संहुट में पड जायगा। जो शक्तिशाली 
होंगे वे अपने बज्ष से निबंलों का जीना हराम कर देगे। इसीलिये जहाँ 
कई लोग मिलकर एक साथ रहते हूँ वहाँ नियम अपने आप ही बन जाते 
हूँ । प्रारम्भिक समाज में जब जीवन सरल था तब नियम थोड़े ही थे परन्तु 
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जब जोबन में जटिलता ञ्राने लगो तो निग्रमों की संख्या बदने लगी और 
सामाजिक ठंगठन भो बढ़ने लगा। धोरेन्भौरे राज्य का रुगठन हुआ और 
जो नियम सुप्यवस्थित सामाजिक जीवन के लिये बहुत ही आवश्यक ये 
उनका पालन कराने का भार राज्य ने ले लिया | इस प्रकार वे कानून दत 
गये | उनका प्राथप्रिफ उद्देश्य या समाज में शान्ति और सुव्यवस्था शनाये 
रखना । इस उद्देश्य की प्रति के लिये मनुष्य कौ अनियन्वित स्वतन्त्रता 
पर रुकावट डालकर वेयक्तिक शक्ित ऊे प्रयोग के स्थान पर पारस्परिक 
सहयोग वी भावना को प्रोत्साहन देना, ज्लोगों के अधिकारों एवं क्त॑त्यो 
सी स्पष्ट व्याख्या करना और उनके पारस्परिक सम्बन्धों को निशिचत 
करना आदि कामों की आवश्यकता होती है। इस प्रकार समाज में शाल्ति 
एवं सुब्यवस्था कायम दोती है और कानून कया प्राथमिक उद्देश्य पूरा 
होता है | ग्रीन ने क्रानून की जो परिमापा की है उसम उसके उद्देस्‍्य का 
स्पष्ट उल्लतेज़ है| उसके झलुसार ऋधिकारों और कतंतव्यों की जिस व्यवस्था 
थर राज्य अमल करवाता है उसो का नाम कानून दे | परन्तु कानून का 
काम इतने दी से पूर्ण नहीं दी जाता। दम ऊपर लिस चुके हैं कि कानूः 
समाज को अपने मैतिक आदश की ओर श्रग्सर होने मे सद्बायता देख 
है| समाज का सेतिक आदश हैं व्यक्‍्ति का अधिक्रमम नेतिक विकार 
आर उसके द्वारा संमाज़ की प्रगति । अधिफारों तथा कर्तव्यों क॑ 
व्यवस्था से राज्य में सुयवस्था तो क्रायम हो सकती है परसतु उससे व्यक्ति 
के नेतिक विकास में सहायता भी मिलेगी इसकी गारण्टी नहीं दीक्षा 
सकती | अधिमारों और कर्तव्यों की व्यवस्था राज्य के उद्देश्य पर निर्मर 
रहती है | लास्की का कथन है फि वानून राज्य के ठस लक्ष्य को पूति करते 
हैं जो किसो मी समय रज्ज्य में वर्तमान वर्ग-सम्पन्ध ((.955-7८]900॥0) 
द्वारा निर्धारित द्वोता दे ) इस तरह कानून का काम समाज के वदमान वर्ग 
सम्बन्धों को क्रायम रखना होता है | “सामन्ती राज्य में राज्य का उदृश्य 
वही होता है जो भूमिपनियों का होता है श्रौर कानून उपो उद्देश्य को 
धू्ति करता है | पूजीयादी राज्य ( जैसे इगलेएड ) मे कानून के सार का 
निर्वारण प्रज्ञीपतियों द्वारा होवा है। सम्राजवादी राज्य ( लैसे रूस ) में, 
जद्दाँ उत्पादन के साधनों के सामान्य स्पाम्य ((-०एाएछा 0 ए८7४॥9) 
कै कारण एफ वर्ग के द्वित समस्त सम्राज के द्वि्तों के अधीन हो गये हैं, 
कानून का सार इसी तथ्य के द्वारा निर्धारित द्वीता ६ । ७ यदि वर्दमान 
+ [दम : # (तााणश्यणाशधा ण 70॥00., ७9 75-5४, 
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राम्यों के कानूनों पर दृष्टि डाली जाय तो लॉसस्‍्को के कथन को सत्यता 
प्रमाशित हो जायगी। किसो भी देश में राजमोतिक सता उसी वर्ग के 
हाथ में होती हैं जिसके हाथ में श्राथिक सत्ता होती है। फलतः राज्य के 
कानून भी उसी के हित में होते है और ऐसे समाज में व्यक्ति का पूर्ण 
विकास सम्मय महीं होता । इसलिये व्यक्ति की उन्नति के मार्ग में बाघा 
डालनेवाली जितनी बुराइयाँ है ( जेसे अशान, आर्थिक, सामाजिक, राज- 
नैतिऊ, धार्मिक आदि क्षेत्रों मे अ्ममानता आदि ) उन्हे यथाशक्ित दूर 
करना और व्यक्ति की आन्तरिक शक्तियों को विकसित करमे मे सहायता 
देने के लिये उसको बाहरी श्रावश्यकताओशो की पूर्ति करनां कानून का 
दूसरा और अत्यन्त महत्वपूर्ण उद्देश्य हो जाता है। रॉल्को पाउण्ड ने 
कानून के चार प्रयोजन बतलाये हँ--( १ ) शान्ति-स्थापन, ( २) सभो 
व्यक्तियों के लिये अवसर को समानता सुलभ करना, ( ३ ) व्यक्ति के 
विकास में उपस्थित बाधाओं का निराकरण और ( ४ ) व्यक्ति फे विकास 
के लिये आवश्यकताओं को अधिकतम पूर्ति ।# ये प्रयोजन वही है जिनका 
हमने श्रमो उल्लेख किया है ! 
अच्छे ओर बुरे फ़ानून-- 

रामब्य में सभी कानूनों की समान रूप से पालन नहीं होता । ऊिन्‍्हों 
कानूनों का पालन लोग अपनी इच्छा से और सरलता से करते हैं, 
किन्हीं का पालन दश्ड के भय से होता है और कई क़ानून ऐसे होते हैं 
जिनका लोग दश्ड का भय होते हुए भी विरोध करते हैं । इस सम्बन्ध 
में हम अच्छे ओर घुरे कानून के भेद पर कुछ प्रकाश डालेंगे। कानून- 
विशारद कानून के सम्बध में अच्छेच्चरे के भेद को निरर्थर समभत्ते हैं ॥ 
उनक्रा मत है कि अच्छा ओर बुरा यह नैतिक भेद है, कामून का 
नेतिऊता से कोई सम्बन्ध नहीं, वे तो अपने स्वरूप में अनेतिक होते है। वे 
कानून इस कारण नहीं हूँ कि उनका कोई नैतिर उद्देश्य है वरन्‌ इस 
कारण हैं कि वे प्रभु के आदेश हैं जिनका पालन करना धआावश्यक है । 
उन्हें कानून का स्वरूप इसो जरिये से मिलता है, न कि उनके उद्देश्य या 
ग्राशय से । सभो कानून प्रभु के आदेश हूँ, इस कारण सभो समान रूप 
में माननीय हूँ । परन्तु यह सत मान्य नहीं हो सकता । कानून का केवल 
रुप (077) ही नहीं होता, बिना आशय और उद्देश्य के कानून क़ानून 
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नहीं हो सकता | रानून पगैर उद्देश्य के नहों हो उसते और वह उद्देश्य है 
सावेजनिक कल्याण । कानून के श्रच्छे-उरे को पद्चिचान इसी कसौटी पर 
होनी चाहिये | ज्ञो कानून इस उद्देश्य की पूति करने मे सहायक होता है 
वह अच्छा है और जो वाघक है वह बुरा है । इस उद्देश्य की पूर्ति के 
लिये यह आजनश्यफ है फ्रि कानून निष्प्त हो और समानता फे छिद्धान्त का 
घातर न हो | ऐसा न हो कि किसी एफ वर्ग को उसके उचित अधिकारों 
से भी अधिक प्रात हो सफझे ओर दूसरे वर्ग के न्‍्यायोचित अधिकार भी 
लिन जाये। उसे समाज की नेतिक मावना के अनुकूल दोना चाहिये। 
बेन्धम ने ग्रच्छे कानून के निम्नलिसित लक्षण बतलाये है : (१) स्थायित्व-- 
कानून जल्दी-जल्दी नहीं वदलना चाहिये | इससे जनता को अड्चन दोती 
है घोर उतका पालन करने का अभ्यास नहीं हो पाता परन्तु इसका 
अर्थ यद भी नही होना चाहिये कि कानून ग्रावश्यक्ता पड़ने पर भी 
ने बदला जाय और स्पितिपालफ़ बन जाय | यदि ऐसा हुआ तो बह 
प्रगति में बाघक हो जायगा।! (+) व्यापफ्ता+-क्वानून निष्पक्ष रुप से 
समस्त जनता के लिये समान होना चाहिये | (३) सरलता--जिससे 
लोगों क्रो उसे समभने में कठिनाई न हो। (४) पालने में सरलता-- 
कानून ऐसा होना चाहिये जिसका लोग सरलता से पालन कर सके | यदि 
उसका पालन करना कठिन होगा तो उसके मग्य किये जाने कौ सम्भावना 
रइगोी ! बेन्थम ने श्रच्छे कानून के जो लक्षण बताये हैँ वे ठीऊ हैं परन्तु 
उसने कानूत की सच्ची कसौटी, उत्तके उद्देश्य--सार्वजनिक द्वित--क्री 
चर्चा नहीं की | छिसी कानून में उसके बतलाबे हुए सब लक्षण द्वो समते 
हैं परन्तु यदि उससे सार्वजनिक हित की सिद्धि नहीं होती तो वह कानून 
अच्छा नहीं कहा जा सकता। 

झाजउल प्रायः सभी सम्य देशों में जनता के प्रतिनिधियों द्वारा क्रानुन 
बनाने की ब्यवस्था है जिससे वांछित क्रानून बनने का डर नहीं रहता 
फिर भी ऐसे कानन बन जाने कौ संभावना रहती है जो हानिरर हों। 
ऐसे श्लानन का विरोध करना और उसे रद करवाना प्रस्यैफ़ नागरिक 
का क्तय है | परन्तु इसऊँ लिये प्रवस्न करने के पदले यह निश्चय करना 
आवश्यक है ऊि कानून वाल्तय में बुरा है या नहीं | यदि यह ब्रानन 
पफिसी की व्यक्तिगत हानि वरता है तो वह बुरा नहीं कद्दा जा सकता पर्यांकि 
उसकी बसीटी तो सावननिक हित ई। हाँ, यदि कोई क्रानम किसी पूरे 
चग फे विरुद्ध हो तो बह श्वश्य धुरा है। किसी क्रानन को बुरा बतलाने 


कानून हर 


के पहले यह भो देख लेना चाहिये कि जनता में से अधिकांश समकदार 
व्यक्ति भी उसे बुरा समभते है या नहीं। जब यह निश्चय हो जाय कि 
कोई कानून वास्तव भें बुरा है ओर समभदार व्यक्ति उसे बुरा समम्भे 
हं तो उसे रद कराने फे लिये नागरिक का कर्तव्य है कि जनता का ध्यान 
उसकी बुराइयों वी ओर श्राऊर्पित करे, श्रपवारों में लेख लिखे, सभाग्रों 
में भाषण दे, प्रदर्शन करे तथा सरकार के पास आरेदन-यत्र भेजे | इस 
आन्दोलन का परिणाम यह होगा फ्रि सरकार को उस कानून के विरुद्ध 
जनमत का पता चल जायगा और वह उस पर पुनविचार करने को मजबूर 
होगी। यदि देश में जनता की प्रतिनिधि-संम्थाए हूँ तो उनमें प्रतिनिधियों 
द्वारा प्रस्ताव प्रस्तुत क्रिये जायें और चुनाव फे समय उसी प्रश्न को 
सामने रखे । यदि देश मे प्र्ण जनतन्त्र दो तो इस प्रकार फे बेध आम्दो- 
लन द्वारा उस कानून को रद करवाने मे सफलता मिलेगो | परमस्तु फिर 
भी यदि यह रद्द नहीं होता तो उस अन्यायप्र्ण कानून का विरोध 
झआवश्यफ हो ज्ञाता है। ग्रीन का मत है फि सभा वेव उपायों के असफन 
हो जाने पर विरोध उचित होगा, अनिवार्य नहों क््योऊफि सरकार का 
विरोध करने से राज्य को शानि ओए सुव्यवस्याग्रों में बाधा पहुचतो 
है। सार्यजनिक शान्ति और सुब्यवस्था अत्यन्त आवश्यक है।एक्या दो 
अन्यायपूर्ण बातों का मूल्य उसके सामने कुछ नहीं है । राज्य की अ्रवहेलना 
करना सार्वजनिक शान्ति को खनरे में डालफर समस्त सामाजिक जीवन 
को अ्रध्यवस्थित कर देना है और एफ या दो आवश्यक श्रधिकारों की 
प्राप्ति के लिये अन्य समस्त अधिकारों की हामि का पतरा उठाना है ।# 
लास्की का मत है फि यदि लोकमत मेरे पक्ष में न भी हो और मैं श्रन्याय 
से सहमत न हो सक् तो भो विरोध करना मेरा कतंव्य है | परन्तु विरोध 
करते समय उसके लिये एक अ्रच्छे नागरिक को तरह दशड स्वीकार 
करने के लिये तैयार रहना चाहिये | दएड से दूर भागना कायरता ही 
नहीं, राज्य के प्रति, जिसने हमारे साथ इतनी मलाई की है, कृतप्नता 

मो है ! छुफ़रात ने सरकार का विरोध क्रिया और सदर्ष सृत्यु-द्‌श्ड स्वी- 

कार शिया । महात्मा ग्रांघो! का भी यही संत था। उन्होने अहिंयात्मऊ 

अमहयोग द्वारा जो उप्रय भ्रन्यायपूर्ण कानूत के विरोध करने का बदलाया 


+ छिल्शा : [.6लपाहड था ह8 खालंजाब< जी एजातंएआ[ 00089४0॥, 
9, !5-20, 


पं 88 3 8 ठ्याधाज ०6 एणशंछ, ७, 2089-90, 


ध६ ] राज्य विजान के मूल सिद्धान्त 


वह स्द्वितीय हे | उससे सफ्लना मिलती है और साथ दी अव्यवस्था 
फैलने का टर नहीं रहता । परन्ठ इस उपाय को बहुत सोच विचार कर 
शओऔ्और अनियार्य होने पर ही काम में लागा चाहिये। कानून का विरोध 
करने का अधिफार साधारण नहीं हैँ । यदि वारम्वार इस आअधिफार 
का प्रयोग जिया जाय तो जनना में कानून के लिये जी आदर-भावना 
होनी चाहिये वह शिधिल पड जावगी और उसफऊे साथ राज्य की व्यवस्था 
में भी शिधिलता था जायगीं जो उसके अश्तित्व के लिये सर्तेरनाक होगी । 


अ यायएर्ण क़ानून का बिरोध तो आवर्यक होता है परन्तु, जेखा 
हम ऊपर देश चुऊे हैं, अच्छे कानूनों पर अमल करना और दूसरों को 
उन पर अमल करने में सहयोग देना नागरिक का कर्तध्य है। राज्य में 
शान्ति एवं सुब्यवस्था बनायें रसने और प्रत्येक व्यक्ति को अपनो उन्नति 
के लिये स्व॒तन्नता देने के लिये कानूनों पर असल करता आरश्यक होता 
है ।इसा कारण जो लोग क़ानून तोहते हैँ उन पर रुज़ाबट लगाना 
आवश्यक होता है| प्रत्येक राज्य कामून का उल्लंघन करनेवालों को दण्ड 
देने को ब्यवस्था करता है। सरकार वा दण्ड देने वरा अधिकार व्यक्ति 
को स्वतन्नता में उसी प्रसार बाधर नहीं होता जिस प्रजार कानून बाधक 
नहीं होते | वास्तव से अपराधी को दएड देकर ही राज्य नागारिको को एए 
दूसरे क्री स्यतस्नता में बाघक होने से रोकता है। व्यक्ति को स्वतन्त्रता 
आर दण्डनीति पर हम आगे विचार करेंगे | 


अध्याय ३ 
स्वतन्त्रता शोर समानता 


चयम हष्पाय में यह निर्देश किया गणा था हि इरनेह विचारकों का 
राज्य-प्रभुत्य फे सिद्धान्त को ऋस्पोकार करने का एच कारण यह था हि 
रह स्पक्ति को सपानत्रता के प्रतिकुस्त है। रद प्रर्म हिया जाश है हि यदि 
राश्र सपोपरि एड संर्दशलिमान्‌ हो तो ब्याछ्ति उसमे केसे स्इतनप रह 
सह्ता हू । राज्य को सता सागरिरझ को रुदप्नापा का पतिध्मय है इन 
दोसो में सामंजस्य महीं है। रदि राज्य स्पेन्छुलारी या निरंकुश शो ते 
स्यन्धि स्‍्पानर नहीं हो सहता झोर यदि ब्यक्ति क्षो स्दतन्तता शो तो राज्य 
को प्रभुग टिछ नहीं रूझती। रा्य-प्रमुत्ध तंदा नागरिझ छो स्दतन्धरा 
के मम्पन्ध पर इस प्रशार दियार करने छा कारए है राज्य फोर उसके 
कार्यो के सम्बन्ध में रातर विचार । इसका विदेचन ब्यक्तिघाद तथा रराज- 
कप रूम्बन्धों साहित्य में गिसता है । फिन्तु यह सर्बंथा राखत घारणा है । 
ये दोनों परस्पर सनन्‍इन्धिर पिचार हूैं। राज्य को प्रभाग फे हममाद मे न्याक्ति 
के शिपे सब्दो स्पान्प्रता सम्भर नही झोर राज्य फे हरस्ित्द का ऐेंपु इस 
तप में है कि बह प्रदुत्र्ता के माध्यम द्वारा स्परन्‍्परा छा बह परवापरण 
उत्तर झुरता है छिएमे ब्यन्धि ऋषने जीएम के उद्देश्षों झो प्राद्ति कर सहझुतः 
है। इस फाप्पाप का उद्देश्य युद दिशानाना है क्िि स्पुतम्पहा राजनीदििर 
रूप में संगठित रुम्राज में घो सम्भर है कोर प्रछ-८चा को माने डिन्ग स्वाव- 
नपता शब्द में झोर सार नदी रहता । रुदानप्ता शब्द का प्रयोग झनेक 
ध््पों में त्िया जाश है। छूतः उन पर मशो दिचार करना उसित होगा । 
यथा स्ववन्त्रवा (76चध्त5६ एला5) तथा निषेधात्मक्त सयतस्वत्रा+- 
सबसे प्रषम दघाए तथा निरमेदाल्मझ स्पतन्द्रपा में भेर झरना हारश्यर 
हैं। जर लोग यह रूइते हई हि देर ब्यक्ति को पूर्ण स्पहग्पश होनो 
चाहिये छोर उस पर शुयरोरित इस्पेफ प्रक्तिचन्ध ऋनुचित है छतः उसफा 
छत कर दिया उतना चाहिये (दैस्ा हि ऋराजहताइरो मानते ६), तो ऐसे 


भ्र्ष् | राज्य-विज्ञान के मूल सिंद्धान्त 


लोगों का तात्पर्य निषेषात्मक स्यतन्त्रता से होता है, जियया अर्थ है स्व॒तन्त्ता 
भर प्रतिबन्धसात्र का अमाव । दसे प्राकृतिक स्वतन्त्रता भो कहा जा सकता 
है। यह दस शब्द का अवैदानिक प्रयोग है और लोग इसके अपनी वृद्धि 
के अनुसार मिन्न-भिन्न श्र्थ लगाते हैं) साधारण रूप में इसका अर्थ यह दै 
ऊि प्रत्येफ व्यक्ति बिता किसी बाघा के अपनों इच्छानुसार काय करे | इसका 
अरय॑ हे ब्यक्ति को श्ररेला छीड़ दिया जाय । जिन लोगों का ऐसा विश्वास है 
कि राजनीतिक समाज की स्थापना से पूर्व मनुध्य प्राकृतिक अवस्था में रहते 
थे वे मातते है कि उत कल्यित अवध्था में लोग इसी प्रक्नार कौ स्वतन्त्रता 
का उपभोग करते थे | नागरिय स्वत-तता की स्थापना प्राहृतिक स्वतन्नता 
का झतिनमशण है| इसी प्रकार रूसी बा विचार है कि सामाजिक रममौता 
६50०३] (०757200) से मानव ने अपनी प्राइ्ृतिक स्वतन्त्रता तथा अपनों 
इच्छित वस्तु को प्राप्त करने के अर्सापित झधिकार को रो दिया | 

इस पर थोड़ा विचार करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि जो स्वतन्नता 
सब चाहते है और जो मानव-जी वन को सबसे आवश्यक और आधार- 
भूत शर्ते है वह इस प्रकार कौ स्वतन्त्रता नहीं है। एफ व्यक्ति की जैसा 
चाहे पैसा काम करने की स्वतन्त्रता एक समय म॑ एक व्यक्ति के लिये ही 
हों सकती है। अत्यन्त शक्तिशालो व्यक्ति ही ऐसो स्वतन्त्रता का भोग 
कर सकता है; वूसरे व्यक्तियों को उसका दास बनकर रहना पढ्ेगा। इस 
अ्रकार जो ऐसे व्यक्ति की स्वतन्त्रता हे वह अन्य व्यक्तियों की दासता 
डोगी। यदि कुछ बलवान व्यक्ति हाँ, जो अपनो इच्छा को सन्‍्तुष्ट करने 
को शक्ति रखते हों, तो उनम लगातार संघर्ष होता रहेंगा और इसका 
परिणाम यह होगा कि उनमें से कोई भी स्वतन्थ हों होगा। इस प्रकार 
यह स्पष्ट है फ्ि एफ समय में समस्त व्यक्तियों को आअखसोमित स्वतस्त्रता 
असम्मव है । यह अन्तविरोधों दिचार है । एक ध्यक्ति की धराइतिक 
स्वनम्त्रता दुसरे व्यक्ति को प्राइति+ स्पतेत्रता का अतिममण करेगा शोर 
शस प्रयार सबयी प्राकृतिक स्वतन्त्रता नष्ट हो जावगी। इस प्रगार प्राफ्न- 
तनिक स्वतम्यता कदापवि सच्ची स्वतन्यता नहीं हो सरती । थदह स्वतन्तता 
का निपेधष है | हूस शअर्थ में स्वतस्मता स्पोगरार नहीं की जा सकती । 
सागगिक ब्वतन्धता--- 

जिस वस्तु की आवश्यकता है और जो अभीष्ट है वह है यथार्थ स्वत- 
न्त्रता रएतदार्धएट (एछ८५८७)॥) दसका आर्थ है एज व्यक्ति को अपनी 
इच्छानुसार काये ररने की स्पृतस्त॒ता परन्तु इस शर्त पर कि दूसरे व्यक्तित को 


स्वतम्त्रता और समानवा [ ५६ 


झार्य करने कौ इसी प्रकार की स्वतन्त्रता का अतिनमण न हो | यह प्रत्येफ_ 
ऐसे कार्य करने की स्वतन्त्रता है, जिससे दूसरे को हानि नहीं होती | यही 
सर्वाधिक स्वतन्त्रता है, जिसकी एक व्यक्ति माँग कर सफता ६ श्रर्थात्‌ व्यक्ति 
को अपनो इच्छानुसार काम करने की उस समय तक स्वतन्त्रता हो जब 
तक वह इसी प्रकार की दूसरे की स्वतन्त्रता में कोई बाधा से डाले। इस 
अ्रकार की स्वतन्त्रता सदेव सीमित होती है। इस प्रतिबन्धों का सब 
व्यक्तियों पर समान प्रभाव पडता है। यथार्थ स्वतन्त्रता का सब व्यक्ति समान 
शर्तों पर सम्मान रूप से भोग करते हैं ! इसके यथार्थात्मफ् और सिपेधा- 
त्मऊ दोनो पहलू हैं। निषेधात्मक स्ततन्त्रता का अर्थ ह दूसरों को ओर से 
स्वतन्त्रता में दरुतच्चोप का अभाव) यथार्पात्मक पक्ष मे उसका अर्थ हे 
4सबतन्त्र कार्य करने का अधिफार) आत्माभिव्यक्ति एवं शात्म-विर्तार को 
मुविधा | लास्की के शब्दों में स्वतन्त्रता अपना विम्तार करने की शक्तित 
है, बाहर से आरोपित किसी प्रतिबन्ध फे बिना व्यक्ति द्वारा अपने जोवन 
का पथ पसन्द करने की स्वतंत्रता । 


दूसरों के द्वारा स्वतंत्रता के उपभोग में हस्तक्षेप से मुद्वित प्राप्त करने 
के लिये किसी अधिकारों की आशवश्यक्रता है। इस प्रकार की सत्ता बिना 
किसी सम्रुद्धित केनद्रोय संगठन के संभव नहीं । जो संगठन समस्त व्यक्तियों 
की प्राकृतिक स्वतंत्रता कों सोमित करके समाज के समस्त व्यक्तियों के 
लिये दूसरों के हृत्तत्ञेप से मुक्त स्पतन्त्रता को प्राप्त करा सकता हैँ वह 
राज्य हो है। अ्रपनी प्रद्रता के कारण और क़ानून की व्यवस्था द्वारा राज्य 
सब व्यक्तियों को समान स्यतस्थता की गारंटी देता है। ययार्थ स्वतन्नतां 
राज्य में ही संभव है| वह व्यत्तिगत स्वतन्त्रता के क्षेत्र को सौमित कर देने 
की राज्य की सत्ता द्वारा वास्तविक स्वतन्त्ता बनती है । इसे ही कमो-क्रमी 
नागरिक स्वतंत्रता ((४॥ /0८१७७) कहते हूं। राज्य की प्रभता और 
निपेधात्मक या प्राइतिक स्वतंत्रता में चाहें जो असंगति हो किन्तु राय्य- 
प्रभुत्व तथा नागरिक स्वतंत्रता में कोई विरोध या असंगति नहीं हो सफ्ती। 
नागरिक स्वतन्तता से राम्य-्सत्ता का विरोध तो तनिक भा नहीं है दरन्‌ 
राज्य-सत्ता करने योग्य कामों को करने को र्व॒तम्बता के अस्नित्व में लिये 
आवश्यक है । राज्य-सत्ता के ग्रमाव का अर्थ है नागरिक स्वम्तताका 
विनाश । रिडी ने सत्य ही कहा है कवि “ब्रात्म-विक्ञास के लिये मुयोग के 
अभ में स्वतन्त्रता काबूम की दझध्टि है। वह कोई ऐसी वलु नहीं है जो 
राज्य के काय से स्वतन्त् होफ़र रह सऊ्े। राम्य-सत्ता यार छानून का पालन 


६० ] राज्य-विशान के मूल सिद्धान्द 


स्वतन्ध्ता की शर्त है; उसका निपेध नहीं। ” लोकॉफ के इन शब्दों में 
इसका सार मिलता है--'कोई मौ स्प्रतन्त्रता केवल एक व्यक्ति को छोड़, 
किसी के लिये पूर्ण एक निरपेन्ष नहीं हो सक्‍्ती। जो स्वतन्त्रता सबषे 
उपभोग को है उसके लियेंप्र पेफ व्यक्त ऊे कार्य पर अनिवार्य रूप से 
प्रतिबन्ध द्वोता है ! यद्द राज्य का कार्य है फ्रि वह इस प्रकार के प्रतिबन्ध 
लगाये और इस तरह स्वतन्त्रता फो ज॑न्म दे ।* 

यह प्रमेय फ़ि राष|ध्यन्सत्ता और घध्यक्रित वी स्वनस्त्रता परस्पर एक 
दूसरे से पृथर नहीं दोती वसन्‌ 'राज्य-सत्ता स्वतन्त्रता के उपभोग के लिये 
अत्यन्त श्रावश्यक है, स्वदसिद्ध सत्य मालूम होता है। लॉफ के इस 
कथन को से यता से फाई इन्कार नहीं कर सकता कि जहाँ कोई क़ानून 
नहीं वहाँ कोई स्वतन्तता भी नहीं हो सफतो। परन्तु यह भी स्मरण 
रखना चाहिये फ़रि देश भें अनेक कानून हीते हैं फ़ि्तु सभो क्रानून 
स्वतमग्यता की गारंटी नहीं देते। परतंत्र राप्यो में विदेशों सत्ता प्राव+ 
ऐसे कानून बनाती है जो राष्ट्रीय आकांक्षाओं का दमन करते हं। ऐसे 
दमनकारी कानून स्वतंत्रता की शर्त नहीं कहे जा भऊ़ते | केवल वें ही 
कानून स्वर्दनता की शर्ते कह जा सफते ह ज्ञो न्‍्यायपूर्ण त्था धुद्धिमंगत हैं 
आर जो सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करते हैं। स्वर्तबता स्वयं आरो- 
पित काहूत का पालन करने में है; उस क्वाबून का पालन करने में नही 
जो हमारे श्रात्म विफास की प्रकृति यों विफल कर देता हैँ। मनुष्य उस 
समय स्वतंत्र नहीं होता जब कि उसे ऐसे क्रानूनों को झमानना पड़ता है जिसे 
उसकी विवेज-बुद्धि अवादुनीय ठइरातर अस्वीमार कई देती ई शीट 
जिस वह विरोध ऊशता है। ऐसी परिध्यितियों में सत्ता तथा स्पतन्त्ता 
के बीच विरोध शअवश्य है किन्तु जब त़क राज्य स्थये अपने प्रति सच्चा 
हो और वह अपने उच्च नैतिक ध्येय की पूर्ति के लिये प्रयत्नशील रहता 
हो तथ तक कानून नागदिकों को स्पतंद्रता को प्राप्ति मे सद्यायदा अवश्य 
देता दै। 


नागरिक स्पतन्त्रता का सार-- 

चूंकि ययार्थ स्वतस्वता, जिसका श्रर्थ हे बिना फ्रिसी बादहर्रा बाधा 
के पिस्ताए तथा विकास करने को सत्ता, व्यक्ति के लिये राजनीतिर रूप 
से संगठित समाज द्वारां उग्भव है इसलिये उसका नाम नागरिक रपतन्त्ता 
आधिय उपयुक्त है । नाग्ररिक्र स्वतन्तता राज्य द्वारा निर्मित एवं रक़ित 
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अधिकारों तथा विमुक्तियों का नाम है जेसे शरीर को स्वतन्त्रता, जीवन 
तथा सम्पत्ति की सुरक्षा, कानून के समक्ष समता, अन्तरात्मा को स्वतन्त्रता, 
भाषण तथा विचार एव कार्य की स्पतस्नता, जीविफ़ा को स्वतन्त्रता आदि। 
सक्षेप मे नागरिक को स्वतन्बता उन समस्त नागरिक एये राजनीतिक 
अधिमारों से बनती है जिनको राज्य द्वारा नागरिकों को गारण्टी दी 
जातो है। भिन्न-भिन्न युगों तथा राज्यों मे ये ग्रधिफार भिन्न-भिन्न रहे हूँ । 
आाज भी समस्त सभ्य राष्ट्र अपने नागरिकों को समान अधिकार नहीं 
देते | मागरिक स्वतन्तता की वह मात्रा जिसका हमारे देश-बन्धु ब्रिटिश 
राज्य में उपभोग करते रहे हैं, उससे कही कम थी जिसका अ्ंग्रेज्ञ अथवा 
फ्रच्च अपने देश में उपभोग करते हैं! इसका कारण यह है कि भारत में 
भ्रिटेन तथा फ्रास की भाँति लोकप्रिय शासन नहीं था | ३१ प्रकार हम यह 
कह सफ़ते हैं कि किसी राज्य में नागरिक स्वतन्त्रता के विस्तार से इस 
बात का पता चल सफता है कि उस देश मे लोकप्रिय शासन कहॉ तऊ है | 
सोवियत रूस के संविधान द्वारा उसके नागरिकों को ऐसे अ्रविफार प्रदान 
फिये गये हैं जो अं ग्रे जो को भी प्रात नहीं हैं; जैसे वेतन के साथ काम करने 
का अधिकार, वृद्धावस्थां तथा रोगावस्पा में भोतिक सुरक्षा का अधिकार 


आदि | 


जहाँ तक नागरिक स्वतन्त्रता का यह अर्थ है क्ि राज्य द्वारा प्रदत्त 
अधिफारों के उपभोग में दूसरों द्वारा हस्तक्षेप से मुक्ति हो वहाँ तक उसको 
रक्षा करना सदैव राज्य का मुख्य कर्तम्य माना गया है किन्तु यह मान्यता 
कि शासन द्वारा नागरिक स्वतन्तता पर होनेवाले अतिक्रमण से उसको 
रक्षा की जाय, नवीन है। ऐसे भो संविधान हैं जो नागरिकों को ऐसे अझधि- 
कार प्रदाम करते हूँ जिनसे सरकार भी उन्हें वंचित नहीं कर सकती | यह 
बात अमेरिका के संयुक्त राज्य के रुविधान के सम्बन्ध मे सत्य है। वह 
संविधान शासन को व्यक्ति के धर्म में हस्तक्षेप करमे, निर्यात पर कर लगाने 
तथा क्िसो नागरिक को पदवो प्रदान करने का निपेध करता है। ऐसे अधि- 
कार तथा विमुक्तियाँ मो नागरिक स्वतन्त्रता में सम्मिलित हैं। ब्रिटेन में 
ऐसे अधिकार नागरिकों को प्रात नहीं हैं क्योंकि वहाँ वैधानिक कानून 
तथा साधारण कानून में कोई भेद नहीं है | कुछ लेखक ऐसो विमुक्तियों को 
संवेधानिक स्वतन्त्रता भी कहते हैँ ) किन्तु यह शब्दायली अधिक लोकप्रिय 
नहीं हे। जहाँ इस प्रकार को स्वतन्त्रता है, वहाँ वह नागरिक स्व॒तन्त्रता 
का ही अंग मानो जा सकती है। दुछु अमेरिकर्नों के समान केवल संवि- 


दर] राम|ज्य-विज्ञान के मूल सिद्धार 


धान परिषद्‌ द्वारा प्रदत्त अधिकारों फो हो नागरिक स्वतस्तता सानबा 
उचित नहीं सानूम होता | यही अच्छा है फ़ि राज्य जितने भी अ्रधिकार 
और जिमुक्तियाँ श्रदान करता है वे सभी नागरिक स्वतन्तता में समाविष 
समझी जाय | 
राजनीतिक रवतन्त्रता-+ 

प्रास्म्म में नागरिक स्वतन्बरता के शअ्रम्तर्मतत राजनेतिक अधिफारं 
वा समावेश नहीं था | स्पेच्छाचारी शासकों अथवा बुलीन-त नर के विस्ड 
जो लोग झपनी सवतन्यता के लिये लड़े थे उनका नागरिक स्वतन्तता से 
केवल यहा सतनव था फ्ि उनके नागरिक अ्रधित्रार स्दोकृत हां और 
स्वेब्छाचारी रुत्ता के प्रयोग में उन्हें सुरक्षा मिले। रोमनों तथा यूसानियों 
ने इसका यहो अर्थ भ्ददण जिया था और जिन ब्रिटिश रईसो एवं पाद- 
रियों ने राजा से मेगनाकार्टा नामक दधिकारन्पत्र प्राप्त किया था, उनका 
भी यही विचार था। फिन्तु यह शीघ्र ही विदित हो गया कि नागरिक 
अधिकारों की स्पीकृतिमात्र से ही स्वेच्छाचारी एवं निरंदुश सत्ता से उनकी 
रक्षा नहीं हों सकती | इसके लिये जनता के हाथ में ऐसी सत्ता होनो 
चाहिये कि वह शासन को इन नागरिक झथिफारों का श्रादर करने के 
लिये बाध्य कर सके ) यद्द कार्य राजनोतिक स्वतन्त्रता (?ए॥॥९»] पट८ 
0050) की प्राल्ति से ही हो सस्ता या। इसका अर्थ यह है कि लागरिएो 
को राज्यकार्यों मे सक्रिय माग लेने का, विधान-परिपद्‌ में अपने प्रतिनिधि 
चुनरर भेजने तथा पद-प्रहदय करते का श्रधियार होना चाहिये। जहाँ 
प्रजातस्त है; वेही राजनीतिय स्वतन्तता हैं। यह लोफप्रिय शासन यथा 
स्वशासन का दूसरा नाम है| यह नागरिक स्वतन्‍्नता की पूरक है। राज- 
तीतिऊ सत्ता के अभाव से सविधान श्रथवा देश के कानून द्वादा प्रदत्त 
शथधियारों वा बुछु माँ मूल्य नहीं | अब तक हमारे यहाँ देशी रियासतों 
में जलता को वोई नागरिक अधिकार प्राप्त नहीं थे क्योरि उन्हें कोई राज- 
नोतिय' अवियार नहीं ये । 
आर्थिक स्वतन्त्रता -- 

जिस गप्रशार प्राचीन काल में रोमनों तथा यूनातियों और श्रेप्रे जे को 
यद्द प्रग॒ट हुआ कि राजनीतिक रुत्ता के बिना नागरिक ग्धियारों का 

ईं अधिक सल्य नहीं, उसी प्रसार जिस ढग से आज. के पू जीबादी 

प्रदातामिक देशों में शासन प्रबन्ध होता है, उससे मज़दरों को यह भनो- 
माँति प्ररट हो गया ह कि केयल मतदान के श्विशार तथा प्रतिनिधि 


स्वतन्भता और समानता [ ६३ 


का पद पा लेने मात्र से शासकों द्वारा उनके आर्थिक शोषण से रक्षा नहीं 
हो सकती । वर्तमान औद्योगिक थुग मे राजनीतिक सत्ता श्रार्थिक सत्ता की 
दासी बनो हुई है। जो राष्ट्र मे आर्थिक जीवन का नियन्त्रण करते हैं, वे 
ही राजनीतिक सत्ता का भो प्रयोग करते हैं ) मज़दूरों को राजनीतिक तथा 
नागरिक अधिकारों के मिल जाने पर भो वे आज अपने पूर्वजों से अधिक 
स्वतम्न नहीं हूँ जिन्हें ये अधिकार प्राप्त नहीं ये । वे ग्पने जोवन-स्तर को 
उच्च महीं बना सकते। इसमे पद-पद पर उन्हें मैराश्य एवं विफलता का 
सामना करना पड़ता है। श्रतः सर्यत्न यहो मॉस सुताई पढ़ती है कि जनवा 
को सच्ची स्व॒तन्त्रता देने तथा उसे अपने आत्मविकास के लिये सुयोग देने 
के लिये उसे आ्राथिक दृष्टि से स्पतन्त्र बनाना चाहिये; श्रीद्रोगिफ जीवन 
वा संगठन इस प्रफार से होना चादिये फ्रि म्गलुदुर पूजीपति के बन्धन से 
मुक्त हो जाये और उन्हें अपने श्रम का समुचित फल भिले | दूसरे शब्दों मे, 
समाज की सबसे महान्‌ श्रावश्यकृता जनता के लिये शआआधिक क्षेत्र भ 
स्वृतन्न्नतां को प्राप्ति करना है | समाजपादी लेसक स्वतन्त्रता के इस अर्थ 
पर श्रथिफ ज़ोर देते हूँ । 


उपयुक्त दलीलों का सार इस प्रकार दिया जा सकता है। एक व्यक्ति 
को स्वतन्त्रता प्राप्त हो इसके लिये कई बातो की आवश्यकता है। प्रथम, 
जिस समुदाय से उसका सम्बन्ध है उसे स्थवतग्न होना चाहिये। इसे हम 
राष्ट्रीय स्व॒तन्त्रता कह सफ़्ते हैं। द्वितीय, प्रजातनन को स्थापना होनो 
चाहिये। जब राज्य की नीतियों का निर्धारण एक निरंद्रुश शासक श्रथवा 
दुछ लोगों के हाथ में ही होता हे तो व्यक्ति को जो बुछ्भु वह अ्रच्छा सम- 
भता है उसे करने की कोई वास्तविक स्वतन्त्रता नही हो सकती। तृतीय, 
निजो पूजी का अन्त होना चाहिये। जब तऊ पूजीपति वर्ग का शासन 
में प्राधान्य है ओर वह मज़दरो की अवस्थाएं निर्धारित करता है तब त्तक 
समाज के एक बहुत बड़े भाग को कोई राच्ची स्वतम्नता नहीं रह सकती । 
इस कारण जिस वस्तु की श्रावश्ययता हू बह है राजनीतिक, शआ्रार्थिक 
अथवा श्रौद्योगिक स्वतन्त्रता को स्थापना यायों कहिये एकतन्त्र, अल्प- 
जनतम्त शोर पू जीवाद का नाश । इस प्रम्ार 'स्वतन्तता की समस्या 
व्यक्ति को सोज निडालने की तथा उसे उन अनेक सामाजिक परतों से मुक्त 
करने की समस्या है जो उसका दम धोंठते रहते हैं और उसके कार्य मे 
बाधक बने रहते हैँ ।!+ 
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यह सम्भव ६ कि नागरिक, राजनीतिक तथा आथिक स्वतन्तता मिल 
जाने पर भो व्यक्ति का दनसे कोई लाम न पहुँचे, यदि उसे नैतिक स्पतस्यता 
जआाष्त न हो। नेंतिक स्पतस्थता सतृसे महान्‌ स्वतत्नता है; यहो वास्तव में 
अन्य प्रऊजार की स्वतंत्रवाओं को वाम्तविक मृत््य या महत्व प्रदान करती 
है। नेतिक स्वतन्त्रता का गस्र्थ यह है कि इम सत्य का पालन मर सके 
ओवर जो वास्तव में उचित है, उसोंकों हम बर सऊें, इसलिये फि वह 
उचित है, हम विवेफ द्वारा काम कर सके शोर आपनी इस्द्रियों को विवेज 
के वश में रस सके | महाावि मिल्टन ने कहा है--यह सम्रक लो कि 
स्वतन्न होना सदाचार्री होने; बुद्धिमान होने, संयर्मी, स्यायक्रारी) सित्तव्ययो। 
सबतोएषी;, उदार तथा वीर होने के समान है । जो व्यक्ति ग्रपनी विषेत्र- 
बुद्धि फे विदद्ध इच्छा करता है और कार्य करता है, वह सबसे बढा गुलाम 
है और उसका जींवत सबसे दुम्खी है। वह अपते नागरिक तथा राज़- 
नीतिक अधिकारों का प्रयोग अपने रघार के लिये नहीं बरन्‌ पतन के 
लिये करेगा । किन्तु नैतिक स्वतन्त्रता कितनों हो महत्वप्रणं क्यों न हो, 
राज्य उसे व्यक्तियाँ के लिये प्राप्त नहीं कर सकता | उसे तो नागरिकों को 
सरूव॒य॑ प्राप्त करना दै | राज्य उसे प्राप्त करने मे सहायता करता है। नैतिक 
स्वतन्त्रता की प्राप्ति समाज या राय्य में है; सम्भव हे क्‍योंकि उसके द्वारा 
हो व्यक्ति अपनी प्रच्छुन्न शक्तियों को जान पाता है और उनके विफास फे 
साधन प्राप्त करता है। दस प्रकार राज्य भनृष्य के नैतिक जीवन का 
आधार है । 
धृयक्तिक स्वतन्त्रवा-- 

लाझफों जैसे बहुवादो श्र मिल जैसे व्यक्तिवादो नैतिक स्वतन्तता के 
स्थान पर वैयक्तिर स्वठन्त्रेता की चर्चा करते हैं । इससे उनका आशय यह 
है कि व्यक्ति की विचार, सांपण और सभा-सम्बन्धों स्वतन्त्रता पर योई 
अनुनित प्रतिनबत्ध नहीं होना चाहिये! व्यक्ति को अपने जोवन का निर्माण 
करने की स्यतन्तनता होनी चाहिये | जिन सामाजिक शदस्थाओं पर उसऊा 
वैयत्तिफ सुख निर्भर हई उन पर कोई प्रत्तिबन्ध नहीं होना चाद्दिये | जिन 
वस्तुआ से उत्तका प्रायमिक सम्जन्ध दे जेते उसका भोजन, उत्तके धार्मिर 
रोति रिवाज, संस्कार, ब्ययताय, धन्धा तया काम के घण्टे, रहन-तहन 
आदि उनके सम्बन्ध में कोई अतिबत्व तथ तक नहीं होना चाहिये जब 
तक जि वे नैतिक व्यवस्था के प्रतिदूल न हों। दूसरे शब्दों में वैवक्तित 


के 
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स्वतन्त्रता उस वातावरण को बनाये रखना है जिसमे व्यक्तियों को अ्रपनी 
सर्वोत्तम उन्नति करने के लिये सर्वोत्तम अचसर मिल सके । 
शष्ट्रीय स्वतन्त्रता -- 

शब तक जिन स्व॒तन्त्रतायं के सम्बन्ध में विचार क्रिया गया है, 
उनका सम्बन्ध व्यक्तिःव्यक्ति तथा व्यक्ति और राज्य के सम्बन्धों से है। 
कर्भी-कर्भा स्वतन्त्रता शब्द का प्रयोग राष्ट्र के सम्बन्ध में भी फिया जाता 
है जैसे भारतवर्ष की स्वतन्त्रता अथवा इड्ललेंणड की स्वतन्त्रता । राष्ट्रीय 
स्वतन्त्रता का अर्थ यह है कि राजनीतिक रूपमे सड्डठित एक जनता 
दूसरे राज्यों के हस्तक्षेप के बिना अपना शासन का रूप निर्धारित करने 
प्रें स्वतन्त्र हो | इसे केवल “स्वतन्त्रता! कह सकते हैँ। यह बाह्य प्रभुत्व 
है | इसका तारिक परिणाम आत्म-निर्णय का सिद्धान्त है। 
राजनीतिक घारणा ऊे रूप में स्वतन्ध्रता-- 

हमने ऊपर जिन स्व॒तन्त्रताओं के सम्बन्ध मे विचार क्रिया है, उनमें 
से नागरिक एवं राजनीतिक स्वतन्त्रता राज्य-विज्ञान की दृष्टि से अत्यन्त 
महत्वपूर्ण हें। जेंसा कि हम ऊपर कह चुके हैं, नागरिक स्वतन्त्रता के 
यथार्थ तथा निषेधात्मऊ दोनों पक्ष होते हैं। निपेधात्मक रूप में स्वतन्त्रता 
का यह अर्थ है कि फ़िसी व्यक्ति की कार्य करने को स्वतन्त्रता पर कोई 
अनुचित बन्धन न हो | हम कह सऊते हैं कि मनुष्य उस समय स्वतन्त्र है 
अथवा स्वतन्नता का उपभोग करता है जब कि उन सामाजिक स्थितियों 
पर कोई मयादा नहीं होती जो मानव के सुख तथा आनन्द के लिये 
आवश्यक हैं | वह परतन्त उस समय कहा जाता है जब कि उसे ऐसी 
आवस्था में रइना पढता हे जिसमें उसे ऐसा आचरण करना पढ़ता है, 
जिसे उसकी विवेक-चुद्धि पसन्द नहीं करती जैसे जब वह विदेशी या 
निरंकुश शासन के अधीन रहता है | यथा रूप से विचार करने पर 
नागरिक स्वतन्त्रता का अर्थ है ग्रात्म-विकास के सुंथोग जिससे व्यक्ति 
अपना विकास सर्वभ्रेष्ठ ढद्ल से कर सके। यह सक्रिय आत्म-निर्णय है ) 
इसऊा सार उन अनेक अधिकारों में है; जिनका उल्लेख किया जाए चुका है 
और जिनमे से विचार, भाषण, कार्य तथा सभा की स्वतन्त्रता मुख्य है। 
प्रत्येक व्यक्ति शासन से यह आग्रह कर सकता हैं फि वह इन अधिकारों 
का सरबव्ण करे | 

इस प्रकार जिस स्वत्तर्मता की च्याय्या को गई है, उसके लिये अनैऊ 
पतवरे हूं। ऐसो स्वतन्त्रता छे-लिये अन्य नागरिकों तथा राज्य दोनों को 
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आर से फतरे रहते हैं। इन दोनों से उसकी रक्षा करने की आवश्यकत 
है | देश का कानून उसकी पहले सतरे से रक्षा करता है और झुंविधार 
“मौलिक नागारियो? को स्थान देने से दूसरे रातरे से रक्ा होतो है| 


उपयुक्त दोनों बातें होते हुए मी हम यह नहीं कद सकते कि राज 
मे सबके लिये स्वतंत्रता सुनिश्चित होगो। लास्की का कथन दै फ़ि बह 
संख्यर जनता स्यतंब्रता का उपसोग कर सके इसके लिये तौन बातों को 


झावबश्यक्ता है । 

( १ ) समाज में विशेष ग्रधिकारों की व्यवस्था नहीं होनों चाहिये 
क्योंकि यदि कोई व्यक्ति सत्ता एब प्रतिष्ठा के पद से वचित रहता है तो 
उसके जीवन में नेराश्य वी छाया रइतो है, उसे शअपनी वतंमान्‌ स्थिर 
को ही जीवन की घ्थायी स्थिति मानरर सनन्‍तोप करमसा पढ़ता है | हू 
प्रकार वह समाज्ञ में अपनी योग्यतानुसार पद प्राप्त नहीं कर सकता 
यह घ्वतंत्रता का नियेध दे ! 

(२) समाज में ऐसो व्यवस्था नहीं द्वोर्नी चाहिये जिसमे कुछ लोग 
के अधिकार दूसरों की प्रसन्नता पर निर्भर द्वों। कानून की दृष्टि से सर 
लोगो के समान अधियार इोते हुए. भी यह प्रायः देखा जाता है कि एव 
नौकर की जीविका मालिक की दया पर निर्मर दोती है। मालिक कानून 
की परिधि के अन्दर रहते हुए भी मज़दूर की स्थिति को क्ठ्टमय बना 
ग्कता है। ऐसी अवस्था मे राज्य ऊे नियंत्रण की क्रावश्वाम्ता होती है | 

( ३) राज्य वा नियंत्रण निष्पक्ष द्वोना चाहिये। राज्य के काम सर्वया 
निप्पक्षे हॉंगे इसकी कभी गारणटी नहीं को जा सकती | ग्रधिक् से अधिक 
ऐसी व्यवस्था की जा सती है जिससे पत्तपात कम से कम हो सके | लाग- 
टिक के मौलिक अधिकारों कौ गारशटी का इसौ कारण बड़ा मद्दत्व है | 

क्नति मौलिक अधियारों की केवल सारए्टी से ही काम नहां चल 
सता | सागरियों को अपने अधिकारों की रक्षा के लिये सदा तत्पर शरीर 
आायरूफ रहने की शावश्यफ्ता है ! लास्‍्की ने ठीक दो कदा दे कि सतत 
सता स्पर्ततता का मय है! ( खिलल्चार्म एांहु[4706 8 (हिह एच्तलट 
छ[फ्रैटशए ) ] यदि नागरिक जागरूफ शोरर शासन के कार्यों को ने देशते 
रहें और गपने ग्रधिकारों को रक्षा के लिये तत्पर न रहें तो उनतीं 

स्वतेश्रता अनिश्चित रहेगी श्र उसे छिन जाने का सदा भय बना रदेगा। 
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समानता-- 

नागरिक अपनी स्वतंत्रता का उपभोग कर सके ओर उसकी रक्षा के 
लिये सदा तत्पर रह सर्के इसके लिग्रे समानता छो आवश्यकता है | 
स्व॒तत्रता उस समय तक वास्तविक नहीं हो सकती ओर न वह अपने ध्येय 
को प्राप्त ही कर सकती है जब तक उसके साथ समानता न हो । समानता 
के अभाव में स्वतंत्रता एफ स्वप्नमात्र रह जाती है| समानता स्वतत्रता का 
पूरक है) 

समानता पर विचार करने के पहले यह आवश्यक है कि हम उसका 
यथार्थ आशय समझ लें | इस शब्द के अनेऊ श्रर्थ ऊिये जाते हैं। लास्की 
का कथन है कि राज्य-विज्ञान के सम्पूर्ण क्षेत्र में समानता की कल्पना से 
अधिक कठिन अन्य कोई कल्पना नहीं है |% लॉर्ड बाइस ने कहा है कि 
ब्रजातंत्रीय प्रक्रियायों भें जो भूलें हुई हैं उनमें से आधी समानता शब्द को 
गलत समभने हो के कारण हुई हैं [| 

समानता का जो थ्रर्थ सामान्यतया क्या जाता है वह है सब मनुष्यों 
की समानता | कहा जाता हैं फ्रि जन्म के समय सब मनुष्य समान होते 
हैं; वे समान इश्द्रियों ओर समान शक्तियों को लेकर उत्पन्न होते हैं। 
अमेरिका की स्वातंब्य-घोषणा मे उल्लेख है--सब मनुष्य स्वतंत्र और 
समान उत्पन्न हुए हैं ! ईसा के शिष्य संत पॉल ने कद्या था कि ईसा में 
न कोई यहूदो है, न यूमानों; न बबर है न सीथियम, न स्वतंत्र है न बन्धर्न 
युक्त हे।' यह प्राकृतिक अथवा नैसगिक समानता का सिद्धान्त है। इसके 
अनुसार प्रकृति से समान होते हुए भी मनुष्यों में जो भेद पाये जाते हूं थे 
दूषित सामाजिक व्यवस्था के परिणाम हैं । सभो समान उत्पन्न होते ईं 
प्रन्तु उन्नति एवं विकास करने के समान अवसर न मिलने के कारण कुछ 
लोग दुबल; अशिक्षित एवं गरीब रह जाते हैं और कुछु लोग सबल» 
शिक्षित एवं घनी हो जाते हैं । ये भेद्‌ अस्वाभाविफ हैं। 


यह सत्व है कि समाज में इस प्रकार के जी अनेरु भेद दिखाई देते 
हैं वे अधिकांश में दूषित सामाजिक व्ययस्था के परिशाम हैं, परन्तु इसके 
साथ ही यह वात भी उतनो ही सत्य है ऊ्लि प्रकृति से सब भनुष्य समान 
नहीं होते | जन्म फ्रे समव ऊपर से देखने में समान होते हुए भा मनुष्यों 
में मित्र भिन्न श्रफार को शक्तियाँ, क्षमताएं और संम्मांवनाएँ होतो हैँ। 
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छुछु लोग बदने पर शक्तिशाली; मेधावी, परिभ्रमशील 'श्रौर साइसी होते 
हँ और घुछू लोग निबंल, घुद्धिहीन, आलसी और कायर निःलते हैं | इन 
मदों का कारण केवल यहा महाँ होता कि उन लोगो को अपनी शक्तियों 
के विऊास के लिये समान अवठर नहीं मिले। हम देखते हैँ कि एक हो 
परिवार के बालऊों में सबको समान अपस्तर प्राप्त दोते हुए भी, इस 
घअक्ार के भेद देखे जा सकते हं। इस प्रकार मनुष्य को अतमानता भी 
उतनी हो प्राकृतिक हैँ जितनों समानता । 

किन्तु इस बात को स्वीकार करने का तात्पयं यद' नहीं है कि घतंमान्‌ 
समाज में जो असमानताएं दिखाई देती दे वे सब्र प्रान्‍्तिक हैं । यह निर्वि- 
याद रुप से सत्य है कि वर्तमान्‌ समाज की अमेक विपमताएं दूषित सामा- 
जिक व्यवस्था के फारण हैं । गरीबों के बच्चे प्रायः बचपन भें दृप्ट-पुष्ट 
होते दें परन्तु उन्हें समुचित पीष्टिक सोजन प्राप्त न होने से वे छुबबल हो 
जाते है श्ौर अपनो शारीरिक शक्ति का ठीक-ठोफ विकास नहीं कर पाते। 
उनमें बृद्धि एवं प्रतिमा होतो है परन्तु शिक्षा की सविधा न होने से उनको 
लुद्धि तथा प्रतिमा का विकास नहीं हो पाता और वे जौवन में उन्नति नहीं 
कर पाते । इसके विपरोत धनियों के निबल बालक भी पुष्टिकारफ भोजन 
आप्त करके दृष्ट-पुष्ट हो जाते हैँ और उनके मूल बालक भी शित्ता की 
सुविधाएं प्राप्त करके उन्नति कर जाते हैं। यदि गरीबों क्रे दालक कठि- 
नाइयाँ उठाकर और घोर परिक्षम करके शिक्षा भी प्राप्त करले तो उन्हें 
आअपनी योग्यता के अनुकूल पद एक प्रतिष्ठा की प्राप्ति नहीं हातो | साधा- 
रण नौकरी या साधारण धनन्‍्धा करके दीवरारोबी की दशा सही उन्हें 
सम्तोष करना पड़ता है, जव॒क्ति धनियों के साधारण बालक भी अपनी 
सम्पत्ति फे प्रमाव से उच्च पद और अतिप्ठा प्राप्त कर सकते हैं तथा 
बिलासमय जीवन व्यतीत करते हैं। यह सब इसी कारण होता है कि 
समाज की व्यवस्था ऐसी हूँ ज्ञिसमं मरयीबों को उत्नति के अवसर प्राप्त नहीं 
होते | समाज का बद्बत बढ़ा वर्ग ग़रीब और दुःखी इसलिये नहीं है कि 
पक्ष बुद्धि अय॑वा क्षमता की कमी दे वरन्‌ू इसलिये दे फि उसे झन्य वर्गों 
के समान अपनी स्वाभाविक शक्तियों कां विक्रा्स कर अपनी उन्नति करने 
की सुविधाएँ नहीं मिलतो, अर्थात्‌ समाज में समानता वा अमाव दे। 
समाज के सभी लोग उन्नति कर सके और समाज को उन्नति म्र॒ योग दे 
संके इसके लिये आवश्यक है कि समाज्ञ में समानता की ध्यवस्था हो । 

श्र प्रश्न यह उठता है, कि हम जिस समानता की सांग करते हें 


स्वृतन्तता ओर समानता [ छह 
उप्तका क्या अर्ध दै जब प्रकृति में ही असमानता है तो समानता की सांग 


का झ्राधार क्‍या हैं ? या 

समानता की कल्पना का नैतिक श्राधार यह है फि शारीरिक शक्ति, 
बुद्धि, प्रतिमा, सामन्‍्ये श्रादि में श्रसमान होते हुए भी सब मनुष्य इस बात 
में समान हैं कि उनमें बुद्धि है, सदसत्‌ विवेक है। श्र अ्रपने व्यक्तित्व फे 
विरास को क्रमता है । 


इसका श्रर्थ यद् महीं होता कि चूक्रि सब मनुष्य इस दृष्टि से समान 
है तो सबके ऊपर एक यात्रिक समानता लाद दी जाय । इसका अर्थ यह 
नहीं है कि सब मनुष्यों कें साथ एफसा व्यवदह्यार हों, संबको एक ही काम 
दिया जाय या सबको एक ही वेतन श्रथवा पारिश्रमिक मिले । यह श्रसंभव 
है! मनुष्य, जेसा हम श्रभी देख चुके हैं, श्रपनी शक्ति, स्वभाव, रुचि, 
श्ाऊांत्ा, प्रतिभा श्रादि भें भिन्न हैं और इनके श्रनुखार समाज में उनके 
मिन्न-भिन्न कार्य होंगे । कोई शासक होंगे, कोई उद्योगपति होंगे, कोई वेजशञा- 
निऊ बनेंगे, कोई शिक्षक बनेंगे, कोई व्यापारी बनेंगे, कोई कृपऊ होंगे श्रौर 
कोई मज़दूरी करेंगे, कोई कला के क्षेत्र में कार्य करेंगे, कोई साहिश्यिक 
होंगे, कोई सैनिक बनेंगे | ऐसे भिन्न-भिन्न प्रकार की योग्यता वाले व्यक्तियों 
के साथ समान व्यवहार सही हो सकता, न उन्हें एकसा काम हो दिया 
जा सऊता है श्रोर म उन्हें समान पारिश्रमिक ही दिया जा सकता है | समाज 
को विभिन्न श्रावश्यऊताओं की पूर्ति के लिये विभिन्न प्रकार के कार्य ऐोते 
हैं जिनके लिये भिन्न-भिन्न प्रकार की योग्यताएं श्रापेलित होती है और ये 
कार्य श्रपेज्षित योग्यता वाले व्यक्तियों को हो सौपि जा सकते हूँ तथा प्रत्येक 
व्यक्ति को उसके कार्य के श्रनुसार वेतन दिया जाना चाहिये। एक मंत्री 
ओर एक लेखऊ के कार्य भिन्न भिन्न हैं, इसी भ्कार एक इंजिनीयर कौर 
एक मदर फे कार्य भिन्न हें। अतः उनके बेतन मे भी अन्तर होगा | 
असमान काम के लिये समान वेतन देना समानता नहीं, श्रसमानता स्थापित 
करना है जो अन्याय है। इसके साथ ही उससे समाज कौ भी हानि है* 
क्योंकि यदि एक इ जिनोयर को एक मज़दूर के समान छी वेतन मिले तो 
उस काम की करने के लिये योग्य व्यक्ति सामने नहीं श्रायेंगे। 

ऐसी दशा भें समानता का वास्तविक श्र्थ निप्पकता और श्रानुप्राति- 
कता है श्र्थात समान व्यक्तियों के बीच समानता और श्रसमान व्यक्तियों 
के बीच ग्रसमानता | श्रसमानता स्वामाविक है और दह समाज में सर्वदः 
रहेगी परन्तु इस श्रसमानता का श्राधार योग्यता और समाजसेवा को: 
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खामर्थ्य का मेद ही होना चाहिये। चूहि प्रत्येक व्यक्ति मे अपने व्यक्तित्व 
के विकास द्वारा अपनी साम्रर्य्य के अनुसार सामाजिक कल्याण वी अमि- 
चृद्धि की सामय्ये है श्सलिये मूल सिद्धान्द यह होना चाहिये फ्ि अन्य सब 
यातों के समान होने पर फ़िसी भी व्यक्ति के हित के उतना ही मूल्यवान्‌ 
या महत्वपूर्ण समकना चाहिये जितना ऊ़िसी अन्य बन््यक्ति के द्वित को | श्स 
उद्देश्य वी पूर्ति तमी हो सकती है जब कि समाज़ मे गिसी भी व्यत्ति या 
वर्ग के लिये विशिष्ट ऋषिकार या मुविधाए न हो, अधिकारों के दुरुपयोग 
के विरूद्ध सबको कानून का संरक्षण समान रूप से प्राप्त हो, सत्ता का उप 
योग व्यक्तिगत या वर्गगत स्वार्थों कौ प्रि के लिये न होकर सावंजनिव 
हित के लिये ही हो और सबसे महत्वपूर्ण बात यद द्वी कि लघ की अपन 
विकास करने के लिये पर्याप्त अवसर प्राप्त ही। सब लोगों को उन्नति 
करने के लिये समान अवसर देना न तो सम्मव है और न वाछित दी ई 
क्योंकि एक मूरे बालक को एक बुद्धिमान बालक के समान उन्नति की 
सुविधाएं प्रदान करना ब्यथ है; वह उनसे लाभ नहीं उठा सकता | उसके 
उत्तने ही अवसर दिये ज्ञा सत्ते हैं जिनका वह् उपयोग कर सके बह 
जितनी उन्नति कर सके उसके लिये उसे पर्याप्त अवसर प्राप्त होने चाहिये | 
यह शर्त अत्यन्त आवश्यक हैं क्योंकि इस देसते हैँ फ्रि आाजरल शावसर 
के अमाव में न बाने जितनी प्रतिभा और क्षमता नष्ट ही रहो है। अत्येय 
व्यक्ति को इस बात वा अवसर मिलना चाहिये कि वह अपनी योग्यत' 
ओर प्रतिमा का अधिफाविक विकास कर सके | फिर भी समाज में विष 
मताएं क्‍नी रहेंगी परन्त ऐसी विपमताएँ तमी तक स्कीसार क्रौज्न 
सकती हैं जब तक तत्येक व्यक्ति को जीवन की न्यूनतम आवश्यकताओं क॑ 
पूर्ति के साथन उपलब्ध दो | एवके एक न्यूनतम स्तर तक समान होने वे 
बाद ढ्री झसमानताएं उचित टदहराई जा सकती हैं |# 
समानता के विविध प्रकार-- 

हमने झमी इस वात की शझावश्यकता बतलाई है कि सामाजिय 
जौवन में ऊिसी व्यक्ति या वर्म को विशिष्ट अधिकार या सुविधाएँ प्राप्त 
नदी इ्ोनी चाहिये। व्यक्ति के जीवन के अनेक पहलू हँ--नागरिक, 
खामाज़िस) राजनतिक, आार्पिक | समानता का सम्बन्ध इन सब छेर्मो से 
है। लॉ ब्रादस ने समानता पॉँच प्रकार की बतैलाई ई--प्राहतिर, नाग- 
रिक, रॉाजनोंतिक- सामाज़िक्न तथा कपदिक | 
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इवनन्त्रता और समानता (७१ 


प्राकृतिक समानता--इसके विषय में हम ऊपर विचार कर खुके हैं 
और देस चुऊे हैं कि सामान्यतया प्राकृतिक समानता का जो अर्थ समझा 
जाता है बह ठीक नही है । प्रकृति सबको बराबर नहीं बनाती | प्राकृतिक 
समानता को हम मैतिक समानता केश्रर्थ भे ही अहण कर सऊते हैं 
जिसके अनुसार केवल इस श्र्थ मे सब समान हें कि सब नेतिक प्राणी ुई 
आर सब में अपने विकास छदारा सामाजिक हित में योग देने की क्षमता 
है । यह नैतिक समानता ही मनुष्य की स्वतन्त्रता एवं उसके श्रधिकारों 
तथा जनतन्त्र का आधार है। 

नागरिक समानता--इसका तात्पय यह है कि क्रॉयून को दृष्टि से सब 
ब्यक्ति समान हैं! घनी, निर्धन, छोटे, बड़े, स्त्री, पुरुष सब लोगों के लिये 
कानून समान होना चाहिये। रुक्षेप में मागरिक समानता का आशय यह 
है फ्रि राज्य के कानूनों का समस्त मागरिकों पर समान रूए से मियंत्रण 
दोना चाहिये और सबको समान रूप से उनका सरछण प्राप्त होना 
चाहिये | इसके श्रन्तर्गंत 'क्रानून के शासन! (रिप्योड ०6 7.89) की भावना 
का समारेश ६ जिसके अनुसार साधारण नागरिक तथा सरकारी कर्म- 
चारियों के बोच किसी प्रकार का भेद नहीं किया जाता और दोनों का 
न्याय एक ही क़ानून के श्रनुसार होता है | दो शताब्दी पहले इस प्रकार की 
समानता शायद हा कद्दीं थी परन्तु आजकल प्रायः सभी सम्य देशों मे 
कुछ नगएय श्रपवादों को छोड़ यह समानता नागरिकों को प्राप्त है | भारत 
के संविधान में उल्लेस दे फि कानून के समक्ष सब व्यक्ति बराबर हैं; जाति; 
लिंग, धर्म आदि के कारण किसी प्रकार का भेद-माव नहीं किया जावेगा | 


राजने तिक समानता--इस भमानता का श्र्थ है कि प्रत्येक मनुष्य 
को शासन कार्य में भाग लेने का सम्रान अधिकार होना चाहिये अर्थात्‌ 
प्रत्येफ़ मनुष्य को समस्त राजनैतिक श्रधिकफार समान रूप से श्राप्त होने 
चाहिये ) राजनीतिक अ्रधिकारों के विषय मे हम थे विस्तार से लिखेंगे। 
यहाँ श्रमी इतना जान लेमा पर्याप्त होगा कि निर्वाचन भें मत ( वोट ) 
देने, निर्ाचन के लिये उम्मेदवार बनकर सड़े होने तथा सरकारी पद 
प्राप्त करने के अधिकार मुख्य राजनीतिक अधिकार हैं। इसका अर्थ यह 
नहीं होता कि बिना किसी योग्यता की शत के कोई भी व्यक्ति इन अ्रधि- 
कारों का उपभोग कर सफता है। सर्वप्रथम शर्त तो यह है कवि इन अ्रथि- 
कारों का दावा एक वयस्क पुरुष हो कर सकता है। मत देसे का अधिकार 
दयस्क स्त्री और पुरुष को ही मिल सकता है क्‍योंकि अवयस्क लोग समझ- 
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दार्ती के साथ इस झधिकर का प्रयोग नहीं फर सकते । निर्वाचित समाओं 
का सदस्य निर्वाचित होने के लिये उम्मेदवार से कुछ योग्यता अ्रपेक्षित 
होती है ताकि वह अपना क्य्य समुचित रूप से कर सक़ै। सरकारी पदों 
को प्राप्त करने के लिये भो आवश्यक योग्यता होनीं चाहिये । इस प्रकार 
दस समानता का तात्पर्य यही है कि यदि कोई व्यक्ति वयस्क है ओर 
उसमे अन्य प्रकार की कोई अयोग्यता नहों है तो उसे विदा किसी भेदमाव 
के मत देने का अधिकार होना चाहिये। यदि फ़िसी व्यक्ति में फिसी सर- 
कारों पद के लिये झपेद्तित योग्यता हो तो उस पद को ग्राप्त करने के लिये 
उसके मार्ग मे लिगे जाति, धर्म) वर्ग आदि के भेद की बाघा नहीं होनी 
चाहिये | इस प्रसार की समानता अभी सब देशों में नहीं है | 


बुछ राज्यो मे, जैसे फ्रांस और स्विट्जह॒स्लैंड में स्त्रियों को मताधिकार 
नहीं है | दक्षिण ग्रक्रीशा में मूल निवासियों दथा भारतवासियों को समान 
रूप से मताधिकार प्राप्त नहीं हैं । अमेरिका के संयुक्त राज्य में मो नोप्रो 
लोगों फे साथ मिन्न मिन्न प्रकार से मेदभाव फिया जाता है । कई राफ्यों में 
विधान-मण्डल के द्वितीय भवन के सदस्यों के लिये अधिक आयु की शर्ते 
रहतो है| द गलैंड मे लॉर्ड भवन के सदस्य केवल रईस लोग ही हो सकते 
हैं या ये लोग जिन्हें राजा लॉड्ड पदवी प्रदान कर देता है| स्वतंत्रता-प्राप्ति 
के पहले भारतवर्ष में भी राजनैतिक समानता नही थी परन्तु श्यब विधान 
के द्वारा प्रायः प्रण॑ राजनीतिक समानता प्राप्त हो गई है ! ये असमान- 
ताए तो भिन्न भिन्न देशों में कानूम द्वारा स्वीकृत ई परन्तु धन के प्रभाव 
के कारण प्रायः प्रत्येफ देश में राजनोतित श्रसमानता दिखाई देती दे! 
धनी लोग शासन पर नाना प्रसार से अपना प्रभाव रखते हैं श्रौर कानूनी 
दृष्टि से समान राजनीतिक अविक्रार रखते हुए मी ग़रीव लोग शासन 
पर कोई प्रमाव नहीं डाल सऊते | 


सामाजिक समॉनतौॉ--सामाजिय समानता का अर्थ यह है कि 
सामाजिए जीवन मे लोगों के विभिन्न वर्गों में कानून था रीतिरिवाज के 
कारण कोई भेदभाव न॑ हो और सर्व लोग समान हों। हमारे सारतवर्ष 
में सामाजिऊ क्षेत्र मे बड़ी श्रसानता रही श्ाई हे श्रौर श्रव भी बनों हुई 
है । हमारे यहाँ अब भी लोग जन्म से ऊँचे और नीचे माने जाते हैं और 
देश की जनता का एक विशाल भाग तो अलूत हो समका जाता है, 
हालाँफि विधान के द्वारा श्रध्यूश्यता व निषेघ बार दिया गया हे | हमारी 
वर्ण॑-व्यवस्था और जाति-अ्रधा सामाजिक समानता फी विरोधो हे | इसी 
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प्रकार अफ्रीका में प्रजाति-मेद भी सामाजिक समानता का शब्ञ हे । संक्षेप 
में, सामाजिक समानता का आशय यह है कि समाज में सब सामाजिक 
दृष्टि मे समान होने खाहिये ओर जनता की आवश्यरताओं की पूर्ति के 
लिये समाज्न जितनी सुविधाएं प्रस्तुत करता है उनका उपभोग सब लोग 
जाति, कुल, वर्ण, धर्म आदि के भेदभाव के बिना समानरूप से कर सके 
और कोई इन भेदों के ग्राधार पर उनसे वचित न किया जा सके ) सामा- 
जिंक समानता अभी तक ससार के समस्त देशों में स्थापित नहीं हो पाई 
है। कई देशों मे अनेक रूपो मे सामाजिऊ विपमता विद्यमान है | 


आशर्थिक समानता--प्रायः लोग ग्रार्थिक समानता का यह श्रर्थ 
समभलते है कि सम्पत्ति मे सद लोग बराबर हो! वएतव से जो लोग 
आरधिक समानता को माग करते हैं उनका यह झ्राशय नहीं होता और 
न यह बात संभव ही है कि धनियों और गराबो का अन्तर मिट जाय 
“तथा सत्र सम्पत्ति मे बराबर हो जॉय | यदि किसी प्रऊजार यह भेद मिटाया 
जा सके और समाज की सारो सम्पत्ति एकत्र करके सब लोगों में बराबर 
बॉटी जा सके तो भी इस प्रकार को समानता अधिक दिना तक नहीं टिक 
सक्रती । बुद्धिमान एवं अध्यवसायी लोग सरलता से अपनी सम्पत्ति की 
वृद्धि कर लेंगे और मे; .फुजूलयच लोग अपनी सम्पत्ति को उड़्ाऊ़र फिर 
गरीब बन जॉयगे | 
इसो प्रकार, जैसा हम ऊपर लिख चुके हैं, आधिक समानता का यह 
अर्थ मी नहीं होता कि विभिन्न प्रकार के कार्मों के लिये सब को समान 
पारिश्रमिक मिले | इसऊा थ्र्थ केवल इतना है कि भिन्न-भिन्न कार्यों के 
लिये जो पारिश्रमिक दिये जॉय उनमें इतनी समानता न हो फ्रि उसके 
कारण कुछु व्यक्ति अन्य व्यक्तियों के जीवन पर अपना अधिकार स्थापित 
कर सके | भिन्न-मिन्न प्रकार के कामों के लिये पारिअभ्रमिक में अन्तर तो 
सदा रहेगा ओर रहना भो चाहिये परन्तु यह आवश्यक है फ्ि क्रिसो भा 
व्यक्ति को दिये जाने चाले पारिश्रमिक का एक न्यूनतम स्तर हो प्रत्येक 
व्यक्ति को कम से कम इतना पारिश्रमिक मिले जिसमें वह अपने तथा अपने 
परिवार बस्लों के लिये निवास के लिये घए तथा परयौष्ठ भोलन एड 
वस्पादि प्राप्त कर सके और रोगादि के समय औषधि आदि की व्यवस्पा 
कर सऊे | इस न्यूनतम पारिश्रमिक के बाद ही कार्य के अनुसार पारि- 
भ्रमिऊ में भेद होना चाहिये। इसके साथ ही इन भ्रेदों का सम्बन्ध 
सामाजिक कल्याण से होना चाहिये । सबको न्यूनतम आशिक सुविधाएँ 
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ग्राप्त होने के बाद जो व्यक्ति सामाजिक वल्याण के सम्पादन में जितना 
श्षिक योग दे उतना हो अधिक पुरस्तार छसमो मिलना चाहिये | लास्वी 
का कथन है फ्ि पहले सबके लिये ग्रावश्यत वस्तुएं पर्याप्त मात्रा में प्राप् 
होनी चाहिये, उसके बाद हो कसी के लिये विलास की वस्तुशों की 
व्यवस्था हो समती है । दूसरे शब्दों मे, ग्राथिक समानता से तात्पय यह 
है क्रि प्रत्येक ब्यक्ति को अपना विकास करने के लिये पर्याप्त अबसर प्राप्न 
हॉ--उसे काम मिले, उसके लिये पर्याप्त पारिश्रमिक प्राप्त हो, उसके काम 
की अवस्थाएं तथा काम के घण्टे उचित हों और श्ामोद-प्रमोद वे 
लिये भी उस अवकाश हो । यह सव तमी हो सफ्ता है जवॉफे समाज मे 
कोई बर्ग दूमरे वर्गों ब्रा आथिक शोपण न वर सके। इसके लिये यह 
आवश्यक है हि उत्पादन के राधनों पर समाज का स्वाम्य अन्दा नियंत्रण 
हो और उद्योग-धन्धों मे स्वशासन हो | 


नितर्ना प्रकार की समानताओों की चर्चा हमने ऊपर कौ है उसमे 
जार्यिर समानता का महत्व सबके अधिम है| वास्तव मे शंस समान 
के बिना अन्य समानताए व्यर्थ हैं। झधिक समानता के बिना ब्वक्ति 
खन्य प्रफार की समानताशों से भी वंचित रह जाते हैं। कानून के समक्ष 
सब लोगों के समान होते हुए भी यह स्पष्ट है कि देश के काजूनों एवं 
न्यायालयों से धनी लोग ही लाम उठाते हें। थे अपने घन के द्वारा श्रपनी 
सहायता के लिये बड़े-बड़े धक्ोल नियुछ बर सफ़्ते हई हब #ि बेनारे 
भ्ररोव व्यक्ति को एवं साधारणंसा ध्षत्नील भी हुर्लम होता दहै। फलतः 
न्यायालयों के निर्णय भी धनो व्यक्तियों के अनुकूल होते हैं और तथा- 
कथित नागरिक समानता निरथ्ंक्र हो जाती हई। इसी प्रक्‍्वर निर्वाचन 
करने और निर्वाचित होने का श्रधिकार धर्नो तथा ग़रीब रवशों समान 
रूप से होते हुए भी गरीब लोग इन अधिकारों का उपयोग नहीं बर पाने । 
घनवान लोग रिश्वतें देकर गरावों के मत खरीद लेते हैं और हज़ारों 
रुपया प्रचार आ्रादि में सर्च करके निर्वाचित हो जाते हैं। गरीब ब्यक्ति 
के पास इतना धन कहाँ कि निर्वाचन के लिये खड़ा हो और अपने लिये 
अचार कर सके इसी प्रकार ययप्रि रास्य में शिक्षा आप्त करने का सबको 
झधियार है परन्तु घनाभाव्र के कारण ग़राबों के दहोनहार चालऊ भी 
शिक्षा प्राप्त नहीं कर सकते ज़बकि घनवान लोगो के साधारण बालक भा 
उच्च शिक्षा प्राप्त करके उच्च पदों पर पहुँच जाते है | प्रायः देखा जाता 
है कि राज्य मे उच्च अधवितास्युक्त पर्दों पपए घनवान्‌ लोग ही पहुंचते है! 
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राजनीतिक शक्ति सदा आर्थिक शक्ति की दासी होती है | लास्बी का क्थन 
है कि आाधथिक समानता के बिना राजनीतिक समानता शअ्रसंभव है; 
झार्थिक समानता के अभाव में राजनीतिक शक्ति का प्रयोग मी श्राधिक 
शक्ति ही करेगी | इतिहास इस तथ्य का साक्षो है कि जिस समाज में 
सम्पत्ति की बडी झममानताएं होती हैं बहाँ राजनीतिक शक्ति भी धनी 
चर्म के हाथो में होतो है और उन्हीं के हित में काम करती है । 

आाथिक समानता का तो अ्रभी संसार में प्रायः सबन्न अ्माव है परन्तु 
अब लोग इसकी आवश्यकता मानने लगे हैँ और प्रायः सर्वत्र राज्य प्रगति- 
शील कर-पद्वति के द्वारा तथा समाजिक बल्याण के अनेसानेक काम करके 
श्राथिक विपमताओ को दूर करने का प्रयत्न कर रहे हैं । 
स्वतंत्रता तथा समानता-- 

उपर्युक्त वर्णन से यह स्पष्ट है फि बिना समानता के स्वतन्रता का कोई 
मूल्य नहीं होता | वास्तविक स्वतंत्रता का श्रर्थ है उन्नति के अ्रवसरों की 
उपलब्धि शोर अधिरारों का उपभोग | हम अ्रभी देस चुके हं फ्रि विभिन्न 
प्रकार को समानताओों के अमाव में श्रथिक्रार निरर्थक होते हैं और 
स्वतंत्रता स्वप्नमात रह जातों दे | आर० एच० टानी के अनुसार समानता 
स्वतंत्रता के लिये शत्रु होने की जगह परमावश्यक है। 

परन्तु लॉर्ड एक्टन जैसे कुछ बड़े विद्वान्‌ भी हूँ जो स्वतंत्रता और समा- 
नता को परस्पर विरोधी मानते है। उसे खेद है कि समानता की तोमर इच्छा 
ने स्वतंतता की आशा को व्यर्थ कर दिया है । फिन्‍्तु यह भ्रम है। जो 
लोग स्वतंत्रता और समानता को परस्पर विरोधी मानते हैं वे स्वतंत्रता को 
अनियंत्रित स्वतंत्रता अथवा स्वच्छुंदता और समानता को भिरपेक्ष समा- 
नता समभते हँ। यह निस्सन्देह सत्य है कि यदि स्वनंत्रता का अर्थ यही 
हो फरि प्रत्येक व्यक्ति अपनो सम्पत्ति एवं सत्ता की भूस को मिटाने के लिये 
जो चादे करे तो ऐसी अ्रवस्था मे समानता असंभव हो जायगी। यदि 
व्यक्तियो वी स्वेच्छानारिता पर कोई रुकावट नहीं होगी तो समाज के 
बुछ थोड़े से चालाक और योग्य व्यक्ति समस्त घन एवं शक्ति अपने हाथों 
में समेट लेंगे, अधिकांश जनता दु-सो हो जायगी और समाज में घोर 
विपमता उत्पन्न हो ज़ायगी । यह सर्वविदित सत्य दई कि आशिक क्षेत्र में 
अपनी इच्छानुसार काम करने को स्वतंत्रता के परिणामस्वरूप समाज में 
भोपण आथिक और राजनीतिक 'श्रस्मानताएँ विद्यमान्‌ हैं । ऐसी दशा 
मे समानता तो लुप्त दो हो जाती है; स्वतंत्रता भी नहीं टिक सकती क्योंकि 
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वह थोड़े से व्यक्तियों की ही स्वतंत्रता होती है। यदि समाज में सत्र 
भिरपेत्ञ रूप से समान हों तो उसमें किसी को अपनी इच्छानुसार वाम करने 
की स्वतत्त्य नहीं होगी। इस प्रमार निरभेत अर्य में स्व्तंतता और 
समानता परस्पर दिरोधी होती हैं | 

किन्ठु, जैंसा हम ऊपर बनला चुके हैं, यथार्थ स्वहयता नियंत्रित स्वतंद्ता 
होती है जो सबके लिये सुलम होती है और बाघ्तविफ समानता का अ्रर्य 
है सबके लिये उन्नति करने के पर्याप्त अयसरों वी उपलब्धि । इन थर्थों मे 
दोनों एक दूसरे के विरुद्ध होने करी जगह एक दूसरे के पूरक हैं। समानता 
के बिना स्वत्यनता समय नहीं और स्वत्त्रता के बिना समानता संभव 
नहीं | लास्‍्वी ने वहा हैं क्रि यदि स्वतनता का अर्थ है मानवदी 
आत्मा के निरन्तर विकास की शक्ति सो वह समान व्यक्तियों के समाज को 
छोड पन्यत्र कहीं नहीं मिल सकती | जहाँ घनों श्रोर गरीब हैं, शिक्षित 
शोर द्यशित्वित हैं, वहां हमें सदा स्वामी और सेयक दी मिलेंगे ।! ऊपर इस 
विस्तारपूर्वक सममा थाये हैं कि समानता के बिना स्वतत्रता कैसे श्रसंगय 
है | इसी प्रफार स्यतंनता के बिना समानता भी अस्तमव है । स्वतंत्रता को 
प्राप्ति के पहले हमारे देश में अनेझ प्रसार की श्रसमानताएं विव्वमान थीं 
परन्तु स्वतंत्रता प्राप्ति के बाद हम उन असमानताओं को दर करने का 
अयत्म क्षरने योग्य हो सके हैं और श्सके लिये प्रयत्न कर रदे हैं! 


खितए 


अध्याय ४ 
अधिकार 


पिछुले अध्याय में हमने कई बार अधिरार शब्द का प्रयोग क्रिया है| 
अधिकार राज्य-विज्ञान को एक महत्वपूर्ण घारणा हे ओऔए मनुष्य को उन्नति 
नथा मानव-समाज का विकास बहुत बड़ी मात्रा में समुचित अधिकार- 
न्यवस्था पर ही निर्भर रहता है | अतः रस महत्वपूर्ण घारणा पर विचार 
करना श्रावश्यक है | 

अधिकार का वास्तविक स्वरूप समभने के लिये पहले यह उचित 
होगा कि समय-समय पर विभिन्न विचारकों ने इस सम्बन्ध में जिन विभिन्न 
सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया है उन पर हम विचार करें और उनको 
समोत्ता करके उसके सच्चे स्वरूप को समभने का प्रयत्न करें। इन 
सिद्धान्तों में से निम्नलिसित ध्यान देने योग्य हैं । 


(१) प्राकृतिक अधिकार सिद्धान्त-- 

अधिकारों के सम्बन्ध में यह सबसे प्राचीम सिद्धान्त है परन्तु सत्रहवी 
ओर अठारहवीं शताब्दियों के लेखकों ने प्राकृतिक अधिकारों को विशेष 
महत्व दिया ! इस सिद्धान्त के अनुसार अधिकार मनुष्य को प्रकृति से ही 
प्राप्त हे | अधिकार मनुष्य की प्रकृति में ही निहित है; पह उनके साथ हो 
जन्म लेता है। वे उसऊी प्रकृति के वैसे ही अंग हैं जैत उसको चमड़ी का 
रंग | हॉब्स का कयन है #ि प्रत्येक व्यक्ति की अपने प्राणों की रक्षा के 
लिये श्रपनी शक्ति का गपनी इच्छानुसार प्रयोग कर्न फ्री स्वतन्त्रता है, 
यह उसका प्राकृतिक अधिकार है। अपने इस उद्देश्य वा प्राप्ति के लिये 
अपने निर्णय तथा अपनी बुद्धि फे अनुसार क्रैसी भी क्राम को करने की 
उसे स्वृतन्तता है। ऐसो अवस्था में प्रत्येक व्यक्ति का प्र/ मे वस्तु पर, यहाँ 
हक फ्ि एक दूसरे के शरोर पर भी, अधिफार है | जॉन सॉफ का मत था 
कि सब व्यक्ति स्व॒तन्त्र और समान उत्पन्न हुए हैं। प्रस्ये7 व्यक्ति को प्रकृति 
ने बुछ अधिकार दिये हैँ जैसे जीवन, स्वतन्मता तथा सम्पत्ति के ब्यधिकार 
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जिनका उपमोग मतुध्य उस ग्राकृतिक अवस्था में भो करता था जबकि 
समाज एव राउ्प को स्थापना नहीं हुई थी। इन लेसकों के अनुसार ये 
अधिकार स्वयसिद्ध हू, उन्हें उचित सिद्ध करने की कोई आवश्यकता नहीं 
है। समाज मनुष्यी को इन अधिकारों से बंचित नहीं कर सकता जो प्रकृति 
ने उसे प्रदान फिये है | उनके लिये राज्य तथा सम्गज को स्वीकृति झाव- 
श्यक नहीं है, उनका प्रयोग कही भो ओर सबंत्र हृठतपपूर्वक क्रिया जा 
सकता हट | 

वहीं प्राऊृतिस अधिकारों का सिद्धान्त है। सामाजिक समझते के 
सिद्धान्त के हॉब्स, लॉक, रूसी जैसे समर्थमों के अतिरिक्त अन्य कई विचा- 
रवों) जैसे मिल्टन, वोलोेयर, टॉमल पेन, ब्लैरल्टोल आदि ने इस सिद्धात्त 
का समर्थन फ़िया है। इस सिद्धान्त ने मानवता के विकास में बड़ा महत्व- 
पूर्ण योग दिया है| लॉक ने सर्वप्रथम सरफार की निरंझुशता को रोजने 
के लिये इस सिद्धान्त का प्रयोग किया | अठारहवी शताब्दी में उदारवादो 
विचारों ने वर्माक्त की स्वतन्तता को रक्षा के लिये इसका आश्रय लिया | 
व्यावहारिक राजनीति मे मो इस सिद्धान्त का बडा प्रभाव पडा है। अमे- 
रिक्ा तथा फ्रॉस की राज्य क्रान्तियों पर दसका धमाव स्पष्ट दिखाई देता 
है। स्मेरिका के संयुक्त राज्य की स्वातत्य-घोपया ( ४ जुलाई १७७३ ) मे 
यह घोषित फ्ियां गया है एि सिर मलेपग्ध समान बनाये गये हैं, पिधाता 
ने सबको छुछु अविच्छेशव अधियार दिये है, जिनमे जोचन, स्वतंत्रता 
तथा रुख को खोज के अधिकार सम्मिलित हैं| फ्रांस कौ राज्यक्रान्ति के 
दौरान मे भी प्रॉरेतिक अधिकारों को घोंपणा की गई | १७६ ३ को घोषणा 
में ह्वतनता, समानता, सुरक्षा और सम्पत्ति के अधिझारों को गणना 
मनुष्य के महत्वपूर्श प्राकृतिक तथा अ्रदेय ग्धिकार्रो म को गई दे । आगे 
घलकर उन्नोसयरीं शनाब्दी में अख्पाद अंग्रेज़ लेसप हथं्ट स्पेन्सर ने भी 
इस सिद्धान्त को अपनाया श्र समान सर्वतततां को सब मनुष्यों का 
आधारभूत अधिकार वतलाया। श्ाज़ मो यदइ सिद्धान्त लुप्त नहीं हुआा 
है श्र जिस रडता के साथ भोजन, वंस्क, निवास-सथाम, आजीविका 
ख्रादि के आधिकारों को माग की जाती है उसमे प्राइ्धतिक अधिकारों पी 
मान्यता निद्धित रहती है! 
आलो चना-- 

बड़े-बड़े विचारों ने इस सिद्धान्त का समर्थन किया है और इसउी 
पएम्परा घढ़ों प्राचीन है किन्तु जिस श्र्थ मे धाह्तिक श्रेधिकारों का इस 
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सिद्धान्त में प्रतिपादन किया जाता है उसमें वह स्वोक़ार नहीं किया जा 
सकता | इस सिद्धान्त में अनेक दोष हैं । 
इस सिद्धान्त में सबसे बडी ब्रटि तो यह है कि “प्रकृति! और प्राकृ- 
तिऊ शब्दों की कोई ऐसी एफ व्याख्या नहीं है जो स्ंसम्मत हो और 
जिस थ्रर्थ में इन शब्दों का प्राकृतिक अधिकारों के सम्बन्ध भे प्रयोग किया 
जा सके | डी० जी० रिची ने अपने 7३ए४४) ैि9]॥5/ नामऊ अन्य में 
उन अनेक अ्र्थों को बतलाया है जिनमे प्रकृति शब्द का प्रयोग फ्रिया गया 
है। कभी प्रकृति का श्रर्थ समस्त विश्व सममा जाता है; कभी उससे घिश्व 
के उस भाग का अर्थ लिया जाता है जिसमे मनुष्य नहीं है, कभी उसका 
अर्थ किया जाता है आदश, कभो प्रारम्भिक, कभी अपूर्ण, कमी पूर्ण विक- 
सित रूप और कभी सामान्य या झऔसत | इन विभिन्न अ्र्थों के कारण यह 
कठिनाई उत्पन्न होती है कि हम प्राकृतिक झधिकार का क्या श्रर्थ करें । 
जब प्राकृतिक क्या है इस विषय में ही लोगों की भिन्न-भिन्न घारणाएँ 
हूँ तो यह स्वाभाविक है कि प्राकृतिक अधिकारों का समर्थन करने वालों 
में भी मतभेद हो 4 प्राकृतिक अधिकारों की ऐसी कोई सूची नहीं है जो 
प्रामाशिक अथवा सर्वमान्य हो। कुछु लोग व्यक्तिगत सम्पत्ति को एक 
प्राकृतिक अधिकार मानते हैं, दूसरे उसको अ्रप्राकृतिक बतलाते है; कुछ 
लोग दास-प्रथा को प्राकृतिक बतलाते हैं, दूसरे लोग उसे कृत्रिम एवं 
अप्राकृतिक कहते हैं; कुछ लोग स्त्री और पुरुष को प्रकृति से समाम समभने 
हें, दूसरे लोग प्रकृति से स्त्रों को हीन मानते हैं | 
इतना ही नहीं, जो अधिकार प्राकृतिक बतलाये जाते है उनमें भो 
परस्पर विरोध है। फ्रांस को राजखान्ति के समय नेशनल एसेम्बली ने 
स्वतंत्रता, समानता और बसखुत्व को मनुष्य के प्राह्ृतिक, अविच्छेद एवं 
निरपेक्ष अधिकार बतलाया था और वे स्वत-सिद्ध घोषित फ्िये गये थे । 
परन्तु व्यवहार की दृष्टि से इस सम्बन्ध में कठिनाई उपस्थित होती है। जसा 
हम पिछुले अ्रध्याय में देस चुके हूँ समाज में निरपेक्ष स्वतंत्रता और 
निरपेत् समानता साथ-साथ नहीं रह सकंती। यदि समाज में प्रत्येक 
व्यक्ति को अपनी इब्छानुसार काम करने की अनियंत्रित स्वतंत्रता हो तो 
>समानता नहीं रहती ओर यदि निरपेक्ष समानता स्थापित को जाती है 
तो अनियंत्रित स्वतंतता नहीं रहती । हमने पीछे स्व॒तंत्रता और समानता 
का अविरोध सिद्ध जिया है परन्तु यह ध्यान रखना चाहिये फ्रि यह अ्रविरोध 
वास्तविक स्वतंत्रता (अर्थात्‌ नियंत्रित स्वतंत्रता) और वास्तविक समानता 


०] राज्य-विज्ञान के मूल सिद्धान्त 


4 श्वर्थाद्‌ धत्येक व्यक्ति को विक्रास के लिये पर्याप्त अवसर्रो की प्राप्ति ) में 
है | प्राइतित झधियार के समर्थकों के विचार से स्वतंत्रता और समानता 
निरपेज्ष है और इस कारण उनमे विरोध स्वाभाविक है । 


इस सिद्धान्त में एक बढ़ा दोप यह भी है फि इसके श्रवनुसार राज्य 
जौर रुमाज कृत्रिम अथवा श्रप्राभ्तिक हो जाते हैं। इस सिद्धान्त के 
अनुसार, जेंसा सामाजिक समभौते के सिद्धान्त से प्रकट होता है, आरंम 
में मनुध्य प्राकृतिक अवस्था में रहता था और अपने ग्राकृतिक अधिकारों 
का उपभोग करता था | उस समय समाज या राणम्य नहीं था। मनुष्य ने 
चाद में समभोते से समाज और राज्य का निर्माण फ्रिया | इस प्रशारये 
किम है| इसका यह मी तात्पर्य है हि समाज और राज्य ने मनुष्य के 
उन जन्मसिद्ध अधिकारों को छीन लिया है जा उसे प्राइतिक श्रवस्था में 
प्राप्त ये । यह विचार ग़लत हे | हम देएफ चुके हैं कि मनुष्य सदा से समाज 
में रहता श्राया है, वह अ्रकृति से हो सामाजिक है | इतिहास से मनुष्य 
को भ्राकृतिक अवस्था का कोई अमाण नहीं मिलता समाज और राज्य 
दोनों प्राकृतिक हैं । « 

इसके छतिरिक्त इस सिद्धान्त की ये मान्यवाएँ फ्रि ( १) श्रधिफार राज्य 
से स्वतंत्र रूप मे और राजनीतिक समाज से पूर्व भी विद्यमान ये और 
(३ ) राज्य मनुष्य को प्रहृति-दत ऋधिकारों से खचित कर देता है; ग़लत 
हु। हम झआागे चलकर देखेंगे कि अधिकार फेवल “नागरिक समाज 
((ए४] $०८:८८८७) म ही दो सकते हैं; राजनौतिक दृष्टि से सन्जदित 
समाज के सदस्य के रूप में हो व्यक्ति उनका उपमोग कर सकता है। समाज 
की सदस्यता इनया आधार है और इनके उपभोग के लिये परम 
आवश्यक हें | 
निष्कप-- 

प्रवृति से मनुष्य जो चुद्ध प्राप्त करता ६ वह सत्ता (?०४८४८) है जैसे 
देखने, सुनने, खाने पीने झ्रादि को शत्तियाँ ये शक्तियाँ द्रषिकार नहीं 
हू पिन्तु वे अधिकारों के आधार दो सक़ती हैं! प्रदृतिदत्त वृछ्द शक्तियाँ 
तो जन्म के समय परिपमत्व द्वोती हैं, श्रन्य शक्तियों के विकास के लिये 
संमय तथा बातावरण को अपेक्षा होती है । मानय शिशु में अनेक शक्तियों 
का भणडार होता ई किन्तु शैशव में चह कद काम नहीं कर सकता | उसमे 
फड़े होने, भापण करने तथा विचार परने को शक्ति है किन्तु आरम्म में 
बह इन कार्यों को तुरन्त नहीं कर साता | उनका विजास शनेः शनेः दोता 


अधिकार [५१ 


है | वह गणित के प्रश्नों को हल नहीं कर सकता झ्ीर न निवन्‍्ध लिख 
सकता है, यद्रपि उसमे प्रतिमा शोर बुद्धि होतो है | इन शक्तियों के विकास 
की आवश्यकता होती है । इसका विकास समाज मे और समाज द्वारा हो 
सम्भव है | समाज में ही व्प्क्ति को अपनी समस्त शक्तियों के विकास के 
लिए उपयुक्त माध्यम और प्रेरणा तथा प्रोत्साइन मिलते हैँ । जीवन की वे 
प्रमस्त सामाजिक अ्रवस्थाए हो, जो उसके विकास के लिये अ्रत्यन्त 
ग्रावगयक हैं, मानव के अधिक्रार हैं। राज्य का यह कर्तव्य है कि बह 
उनकी व्यवस्था करे | इस प्रकार अभ्रधिकारों की यह परिभाषा की जा सऊतती 
है फ्ि वे मानव-त्रिफास के लिये ग्रावश्यक बाहरी अ्रवस्थाएं हैं। वाइल्ड 
के अनुसार कुछु कार्यों के सम्पादन को स्वतन्त्रता का उचित दावा ही 
ग्रथिकार है। इस विश्लेषण में यह स्पष्ट है कि अधिकारों की प्रकृति 
सामाजिऊ है | वे व्यक्तियों के अधिकार समाज का सदस्य होने के कारण 
ही हैं। वे सामाजिक जीवन के पहलू हई। एक योगिराज जो हिमाचल की 
कन्दरा में योगसाधना करता है या जो फ्रिसी वनप्रदेश में एकान्त जीवन 
व्यतीत करता है तथा जिसका मानवों से कोई सम्पर्क नहीं, उसके कोई 
झधिक्रार नहीं हो सकते | 


इस प्रकार प्राइृतिक अविफारों में विश्वास करना ग़लत है, यदि 
उनता प्रयोजन उन अधिकारों से है जिनका मनुष्य समाज तथा राज्य कौ 
उत्पत्ति से पूर्व प्राकृतिक अ्रवस्था में उपभोग करते थे श्रोर जिनको प्रकृति 
को देन कहा जाता है। परन्तु यदि उनसे हमारा प्रयोजन उन अधिकारों 
या श्रवस्थाश्रों से है जो मानव की प्रकृति के घिक्रास के लिये आवश्यक 
हूं, चाहे थे राज्य द्वाश स्वोकृत हो या न हों आर उनकी राग्य ने व्यपष्या 
की हो या न की हो, तो राष्य-विज्ञान में एक श्रावश्यक धारणा के रूप 
में इनमा स्थान बना रहना चाहिये | प्राकृतिक अधिसारों से हमे उन 
अधिकारों का मतलब लेना चाहिये जो प्रत्येऊ नागरिक को दिये जाने 
चाहिये जिससे ब्यक्रितियों के व्यक्तित्व का पूर्ण विकास हो सफे। उदा- 
हरणार्थ हम 'काम के अधिकार को इस श्रर्थ मे प्राकृतिक श्रधिफार 
कह सऊते ह। “उन्हें, ग्रह? शक्फिए: मच, लग, सकता, दे.!, सके, द्ुएए, ऋण 
समाज में स्थोकृत तथा प्रचलित वास्तविक ओर कानूमी अधिकारों को 
परीत्षा कर सफ्ते हैं। राज्य द्वारा संरक्षित अधिकार इन आदर्श अधि- 
फारों से जितने दूर होंगे, राज्य उतना ही पिछड़ा हुआ होगा। इससे 
यह स्पष्ट हे कि समस्त प्राकृतिक अधिकारों करे लिये समाज द्वारा स्वीकृति 


पर | राज्य विशान के मूल शिद्ाल 


आवश्यक नहीं हैं| वे समाज वी नैतिए बुद्धि द्वारा श्रवश्य स्वीजृनत होगे 
चाहिये । यदि जनता रिसो अधिकार की बिरनन्‍्तर मॉय करेगी तो भेत्षि 
स्वीक्षति के फ्लस्थरूप उसे कानूनी स्वीकृति कमी न कभी अवश्य फ्रिल 
जञायंगों । 
अधिकारों का फानू नी अथवा तैधानिक सिद्धान्त-- 

यह सिद्धान्त प्राकृतिक अधिफार-सिद्धान्त का विरोधी है। इस दिद्धास्त 
के समर्थक कहते है कि अधियार प्रकृति दत्त नहीं, राश्य से आप्त होते हैं। 
अधिकार जन्मजात नहीं होते और नवबे निरपैक्ष ही होते हैं। राज्य 
उनकी स॒ष्टे करता है और वे राज्य वियान सापेन्ष होते है अर्थात्‌ राज्य 
के विधान पर निर्भर होते हैं। जो अधिकार राज्य हमे देता है वही हमारे 
अधिकार हैं और जो अधिकार राज्य हमें नहीं देता वे हमारे अधिकार 
नहों दो सक्‍्ते। वेन्थम के सतत में जिन श्रघिदरारों को उचित दृष्टि से 
खधिकार फह सऊते हैं वे उचित रूप मे कावून कदे जाने वाले कानूतों की 
यापटि हैं ० राज्य कानून के द्वारा हमे श्रपिकार देता है| हमारे जीवन, 
म्वततता, सम्थत्ति श्रादि के अधिकारों का निर्णय राज्य के क़ानूनों द्वारा ही, 
होना है कानून उन स्थितियां का निर्धारण करता है जिनमे हम स्वतंत्रता, 
सम्पत्ति ल्लादि के अधिकारों का उपभोग कर सऊते हैं, यहाँ तक +ि जीवन 
तक का श्रधिकार राज्य द्वारा निर्वारित होता है क्‍योंकि वहीँ यह निर्णय 
करता है ऊफ्रि किने परिस्थितियों में हम से हमारा जीवन छीना जा सकता 
है | राज्य कभी भी हमारे किसी भी श्रधिफार का अपहरण कर सक्ताः 
है । इस ब्रश्मार घास्तनिक शिकार थे ही ह जो इसे राण्य से क्रानम द्वारा 
ब्राष्त होते हैं। उनसे मित्र कोई श्रधि77र नहों हो सफ़्ते ) प्राइतिश आअजि- 
कार निरथथत हैं।वे प्राहृतिक कानून के शअम॒ुफुल समके जाते हैं परन्त 
जिनग्रो हम प्राहतिक कानून कहने हैं थे या तो राज्य के क्वानूत से मेल 
सातें है या उनफे विपरीत होते हैं। पहलों दशा मे वे शअनापश्यत हं 
जाते है ओर दूसरी दशा से वे ब्यथ द्ोते हैं क्योंकि उनके अनुसार श्राचरण 
समय नहा | ऐसी दशा में प्राइतिक अधिकार को वात करना व्यर्थ ८ । इस 
मिद्धान्त ये समर्थऱ दॉब्स, बेन्चम, ऑॉरिटन, दॉलिटड आदि हैं | 

वर्तमान कल से समाज शास्त्र के अध्ययन वी प्रगति फे साथ धियारों 
के क्रानूनी फिद्धान्त तो एफ दसरा रूप दिया गया हद जिते दम समाज 
शास्त्री ग्रथवा यथार्थवादी मिद्ध/तत्त कह सकते हैं। सुप्रसिद्ध समांज- 
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ताहयो गमजाबिकज्ञ (0णराफ़ञों०फने८०), जो श्राधुनिक समाज को शक्ति का 
परिणाम मानता है, श्रधिकारों को चर्चा करते हुए कहता है कि भ्रधिफार 
सामाजिक जीयन में छाम झआगे वाले थे नियम हैं जिन्हे समाज स्वीकार 
करके कानून के द्वारा कार्यान्वित करता है| इस प्रकार अधिकार कोई 
ऐसी वरतु नही है जो फिसो नैेतिफ सानदशड के अनुसार होनी चाहिये 
बरन्‌ वह वस्तु है जो यथार्थ में है, जिसपर श्रस्तिग्व है । उसका कथन है 
हि भनुष्य के श्रविच्तुय शधिझारों को मानना मनुप्स यो देवता रामभूने 
झ्ौर मानव जोवन का श्रत्यधिरझ मूल्य मान लेने का तथा राज्य के 
झतलतित्व के एक मात्र सभव झाधार को राज्ञत समझने का परिणाम है। 
गधिझार न्याय पर श्राघारित नहीं हैं, बल्कि इसके विपरोत न्याय 
को खब्टि फेपल उन वास्तविक अ्रधिरारों से होती है जी राज्य भे 
वियमाद्‌ हैं | इस सिद्धान्त का तात्पय यट्टी है कि राज्य, उसके कानून 
श्रोर झ्विक्नार सये का झ्राधार शक्ति है। उनका मैतिफझता से कोई 
सम्बन्ध नहीं है | 
आलोचना-- 

इस सिद्वान्त में सवप्रथम दोष तो यह है कि इसमे आधिकार के कानूनी 
तत्व पर दी ध्यान दिया जाता ह शरर उसझे नेतिक तत्व को उपेत्षा की 
जातो है। जेसा बोसासवे का कथन है, प्रत्येक अधिकार में कानूनी तथा 
भेतिक तत्व होते हैं । इसके समर्षफ यह बात भूल जाते है फि जो झधिफार 
हमे कायून द्वारा भिरते हैं थे फेपल इसो कारण थ्रधिकार नहों ऐ फि उन्हे 
कानून को स्रीकृति प्राप्त है, बल्कि इसलिये भी हज हि ये नैतिक दृष्टि से 
उचित हैं। कोर भो वह्यु फेजल राज्य के श्ादेश से उन्तित या प्रनुचित 
नहीं बन जातो | राज्य थोरी या व्यभिचार को उन्चित नही 5हरा सकता । 
बाइल्ड का कथग है फि राज्य हमारे अधिकारों को उत्पन्न नही करता, 
चद् केचल उन्हे भान्यता देग है झ्ोर उनकी रक्षा करता है ) अधिकारों 
वा अ्रश्ित स्वयं झरने शाप राइता है; उन्हं कामूस का रुप यादें 
भिने था न मिते। कामूनत द्वारा उन्हें लागू इसलिये किया जाता है कि 
दे अधिकार है, कागयूत दारा कार्योस्यित किये जाने के कारण थे शक्रधिकार 
नहों घबनवे।!' लास्फों गे भो 'प्रधिकारों पी फेपल कामूनी दृष्टिजोश से 
पिरेचना करना शाज़त बतलाया है। उसका कहना है फ्ि यह सिद्दात्त हमे 
यह बता सफता ई फि यथाथे में राज्य कैसा है, परन्तु उससे यह मालूम 
नही होगा हि राज्य में जिन अधिकारों फो मान्यता दो गई है ये धास्तव 
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में ऐसे अधिकार हैँ जिन्हें मान्यता दो जानी चाहिये।$# वास्तव मे रह 
रूप में अधिकार वह है जो कानून द्वारा मान्य होने के साथ द्वी नोविढ़ 
पधष्टि से मी उचित हो | 


इसके अतिरिक्त इस सिद्धान्त को स्वीफ़ार करना राज्य की निरकुश 

बना देना है क्योंकि इसकें अनुसार जब राज्य हो अधिकारों को सप्टि 

-करता है तो वह किसी भो बध्यु को उचित या अतुचित ठद॒रा सकता है! 
यह ध्थिति स्पीफार नहीं कौ जा सकती। यह तो सत्य हे कि वैधानिक 

शृष्टिकोण से राज्य में प्रभुता होतो है परन्ठ वास्तव में उसकी सत्ता बिलकुल 

अमर्यादित नहीं होती। उस पर रौति-रिपाजों, परग्परायों, नैतिकता 

अगरदि का बनन्‍्धन रहता हे जिसे चह तोड़ नहीं सत्ता । लास्तूल या क्यन 

नहै कि अधिकारों की प्रतिष्ठा और रक्ा का सम्बन्ध लिसिदु,वैघान कै 
- श्रपेन्षा अभ्यास और परम्पराओं से अधिय दे। अधिकांश में समाज के 
रोति-रिवाज ही कानून का निर्घोरण करते है | अधिकतर रीति रिंवाज 

ही क्रानून का रूप घारण कर लते हैं ओर बहुत से मामलों मेंन्याय समाज 

“के रीति-रिवाजों तथा परम्पराओं का अनुफरण करता है | इसलिये यह 
कहना ठीक नहों है कि समो अ्रधिकार छकादून के द्वारा ही प्राप्त होते हैं। 
कानून ही ग्रधिकारों का श्रन्तिम ल्टा नहीं है | यह वात इससे मो स्पष्ट 

होती है कि वानूनत्त समय-समय पर रुमाज की ओवचित्य भावना के अनुदूल 

बदलते रहते हैँ । जो बात एऊ परित्यिति में उचित होती है पढे दुसरी 

परिध्यिति में अनुचित हो जा सस्ती है । इस परिवर्नित परिस्थिति में कानून 

बचदलते पड़ते हैं ; कानून के साथ अधिकारों में भा परिवर्तन हो जाता है। 
व्यक्ति को क़ानून से -असीमित निजो सम्पत्ति का अ्रविकार ही समता है 

परन्तु समाज कौ भावना बदलने पर और असीमित निज्ञी सम्पत्ति अनुखित 

'सप्रझोे जाने पर राज्य को कानून वदलकर इस अधिकार को नष्ट करना 
पड़ेगा, जैसा रूस में हुआ दे | आवश्यकता पड़से पर -यक्ति को राज्य वा 

विरोघ करने का श्राविफरार मी है, दालाँफि इस सिद्धान्त के श्रठुसार व्यदि 

को इस प्रफार का कोई शिकार नंहों द्वो सकृतां। लाग्डी के अनुसार 

व्यक्ति को राज्य के विरुद्ध उसों प्रकार अधियार हो समते ४ जैसे राज्य को 

व्यक्ति के पति द्वोते- हैं क्योंकि ,वाध्तव में व्यक्ति वा जे, उत्ते्य राज्य ऐें 
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पति है वह बाघ्तव में उस- आदर्श के प्रति हे जिसकी सिद्धि का प्रयत्न' 
एज्य को करना चाहिये ।# 

नैतिकता के तत्व की उपेक्षा से उत्पन्न होने वाली कठिनाई से बचने 
# लिये इस सिद्धान्त के समर्थर कहते हैँ कि राज्य केवल क़ाइनी अपिकारों' 
स खष्टा है अर्थात्‌ क्राबनून केवल कानूसी अधिकारों का निर्माण करता 
; | यद तो केवल पुनरुक्ति हुई | इस कथन से इस प्रश्न का समाधान नहीं” 
शैता कि कानून अनुचित को उचित कैसे ठहरा सकता है। वास्तव में' 
॥ह सिद्धान्त अपूर्ण है। इसमे अधिकार के वास्तविक आरधार--नैतिकता--- 
फ्रै लिये कोई गु जायश नहीं है। श्रधिकार चाहे इतिहास से उत्पस्न हुए 
ते, या परम्परा से था क़ानून से; प्रत्येक दशा में उनके लिये एक नेंतिक 
प्राधार क्र आवश्यकता «ौोतोी है| 
नेष्कपरर पु के 

उपयुक्त तर्की से अधिंफार का कानूनों सिद्धान्त असस्तोपप्रद सिद्ध होता 
| परन्तु असन्द्रोपप्रद होते हुए भी घह नितान्त ग़लत नहीं है| उसमें कुछ 
फुत्याश है | राज्य से अलग अधिकारों की स्थिति संभव नहीं है| प्राकृतिक 
' अर्थात्‌ आदश ) अधिकार हमारे मैतिक अधिकार हूँ | उन्हें कार्योन्वित 
़राने के का नहीं है। ऊपर हम बोसाक्वे करा मत बतला' चुके 
[कि शथ्ाव अर कानून ओर नेतिक दो पत होते हैं। उसका कथन है 
के अधिकार एफ दावा है जिसे कानून द्वारा कार्यान्वित किया जा सकता 
| परन्तु फ्ेसी भो नेतिक आदेश को कानून द्वारा अमल में नहीं ला 
ककते | किन्तु यह भो स्वीकार किया जाता है कि अधिकार ऐसा दावा है 
जैसे क़ानून द्वारा लागू ऊिये जाने योग्य होना चाहिये और इस तरह 
उसका यह नेतिऊ पक्ष है। एक लाक्षणिक अधिकार में ये दोनों पक्त मिले 
होते हैं| बह क़ानून द्वारा अमल में लाने योग्य होता है और उसे ऐसा 
शेना भी चाहिये [4 इस प्रकार केवल नैतिक आधार पर स्थित दावे 
प्रंभभनीय अधिकार मात्र हो सकते हैं। वे हमारे अविफरारों के आधार हो 
पते हैं परन्‍्तु उन्हें पूर्ण अधिकार नहीं कह सकते | पूर्ण अधिकार बनने 
के लिये नैतिक मान्यता के साथ उनके लिये काबूती स्वीकृति आवश्यक है 
जिससे सब लोग उनका उपभोग कर सके। और ।उनका अतिक्रमण करने 
वालों को दरड दिया जा सके संक्षेप में, अधिकार का वास्तविक श्रापार 
+* [00, ७, 96. 
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नेतिक है परन्तु कोई मो दावा नेंतिक होते हुए भी श्विजार का रूप उसी 
समय धारण करता हे जब उसे राय्य ध्यीजार फरके बानूनी रुप दे 
देता है। 
ऐतिहासिक सिद्धान्व-- 

यह सिद्धान्त अधिकारों के कानूनों सिद्धान्त का विरोधों है । इसे 
समर्थरों का कथन है कि अधिकारों को सूट्टि इनिद्यास से होती है| बटव 
दिनों से चले आने वाले रीतिरिवाज धारे धार कुछ समय बाद अ्विगार 
का रूप धारण कर लेते है। सम्पत्ति का अधिकार इसी प्रफार उत्पन्न हुआ) 
फ्रास की राज्य कान्ति के पहले वहाँ के रस कृपको को झा पनी सम्पत्ति 
समभते थे और शिक्रार के समय उने खेतों को उनमें अपने घोड़े दीड़ा 
ऋदर नप्ट ऊर दिया करते थे | यह उनका अधिकार माना जाता था जिसे 
राज्यकान्ति ने समाप्त फ्िया। सभी देशो में आ्राध्महत्या कपराध माना 
जाता है परन्तु जापन मे हराकिरी काझधियर बड़ागौरवप्रण माना 
जाता है जिंसके अनुसार बीई भी व्यक्ति कर्तव्यच्युन होने पर स्वयं अपने 
यारणों सा अन्त कर देने में गौरव का अनुभय करता है) रिची का कथन 
है कि जिन अधिकारों के पिषय से लोग सोचते हैं कि वे उन्हें मिलने हीं 
चाहिये थे ऐसे दी अधिकार होते हैं जिनके वे अभ्यस्त होते हैं या जिनते 
विपय में गलत था सद्दी एस परम्परा होती है कि में उन्‍्ह कभी प्राप्त थे । 
दुख प्रजार इस सिद्धान्त के अनुसार अधियारों का जन्‍म रौतिरिदाजों एवं 
परम्पराझ्ों स हीता हे । झवधिकार रौगतरिवाजों का ठोस रूप है | 
आलों चना--- 


यह सत्य हैं कि इमारे बहुत से अ्रधिक्रारों काखोत हमारे रोति- 
परिवाजो तथा हमारी परम्पराओों से ई परन्तु इसका यह अर्थ कदापि नहीं 
होता कि दमारे सम द्धविसार पुगाने रौतिटिवाज हैं था खविकारों र। 
जन्म केयल रौतिरिवाजं से ही होता है । यदि रीतिरिताजों से दो अधि 
कार बनते तो प्राचीनसाल को दास-प्रथा अब भा चलनी चाहिये और 
दास रग्यना प्रत्येज़ व्वच्छि का शधियार दोना चादहिय | यदि यद मान भा 
अलिया ज़ाब फि जिस समय में दास-ग्रथा थी उस समय वह एक अधिकार 
था परन्तु जैसा हम ऊपर लिस जुफ़े है अधिकार में श्रोचित्य को भावना 
का समापश आपउश्यक है और दास-प्रथा तभी मौ उचित नहीं समझी जा 
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सकती | इसके उत्तर मे यह कहा जा सकता है कि दास-प्रथा एक सापेक्ष 
अधिकार थां। एक ममय था जब लोग उसे उचित समभते थे परन्तु अब 
समाज की नेतिक भावना उसे उचित सही समझती अतः वह अब अधि- 
कार नदी बन सकती । परन्तु क्या स्वय दास लोग उस उचित समभते थे ? 

यदि हम अधिकारों झो उत्पसि केवल रीतिरिवाजों और परम्पराओं 
से ही मान ले तो सुधार अ्सम्मवद्दी जायया । बहुत से प्राचीन रीतिरियाज 
हानिकार सिद्ध होने पर छोड दिय जाते हैं। भारतवर्ष में सतीप्रथा तोड दी 
गई | देसी प्रकार अम्पश्यता का अस्त कर दिया गया । आवश्यकता पड़ने 
पर हम नये अधिकारों की सृष्टि करते हें जो पहले कभी रीतिरिवाज के 
रूप मे नही थे | प्राचीन काल में शिक्षा एव काम के अधिकार नहीं थे 
परन्तु अब सम्य देश इसकी श्रावश्यरता का अनुभय करने लगे हूँ । रूस 
में तो ये अधिफार लोगों की प्राप्त भा हई । 

इस प्रजार यह सिद्धान्त अधिकार का रुपरूप ठीफ ठोक नहीं समभाता। 
टुसम इत्तना तो सत्य हैं कि हमारे बहुत से ग्रधिकार रीतिरिवात्र पर 
आधारित ह परन्तु हम उसके इस दाये को स्वीकार नहीं कर सकते कि 
रोतिरिवाज अर्थात्‌ इतिहास ही अधिकारों का एकमात्र खोल है ! 
अधिकारों का सामाजिक कल्याण या उपयोगिता का सिद्धान्त-- 

इस सिद्धान्त के समर्थक बेन्चम, मिल जैसे उपयोगितायादी बिचारक 
हैँ | उनका कथन है कि क्‍या होना चाहिये इसका निश्चय करने के लिये 
एक ही कसोर्टी है और वह है “उपयोगिता अर्थात्‌ अधिक से अधिक 
लोगों का अधिक से अधिक सुर्व' । उनका मत है फ़ि राज्य तथा व्यक्ति 
सबऊे कार्मों का निर्धारण इसी सिद्धान्त के अनुसार होना चाहिये। जिन 
कामों से समाज मे श्रधिक से अधिक व्यक्तियों को अधिक से अधिक सुख 
प्राप्त हो। वे ही उचित हैं । इस प्रसार अधिकारों का आधार उपयोगिता 
अर्थात्‌ गामाजिस उपयोगिता है । 

अमेरिका के विधानशास्त्री टीन रॉस्फ्ीं पाइएड तथा प्रोफेसर चेक्ी 
का भा मत है कि अधिकार सामाजिक क्ल््पाण की शर्त हैं । समाज उनको 
झट >रका है॥ कारण, रीकिरिए्ण, पाक्लित आिशतर श्रातदि सब 
वललुओ को जो समाज के लिये उपयोगी अथवा वालुनीय है उसके सामने 
झ्ुऊना चाहिये। कोई भी यधिझार निरपेछ या अमर्यादित नहीं होता । 
उसका निर्धारण सामाजिक उपयोगिता के विचार से होता है। व्यक्ति को 
वे ही ग्रधिकार मिल सकते हैं जो सामाजिक कल्याण के अनुरल है । 


प्प्य| राज्य विज्ञान मूल सिद्धान्त 


लास्ी ने भी कुछु परिवर्तन के खाथ दस सिद्धान्त को अपनाया है 
और दस परिवर्तन शे साथ बह करीबन्करीब थादशंबादी सिद्धात्त के 
निकट पहुँच गया है जिसके विपय में हम थागे पढे गे । बद्द भी उपयोगिता 
को झवियारों की कसौटी मानता है किन्तु उपयोगिता से उसको ताध्य्य 
है राज्य फे समी लोगों के लिये उसका मुल्य [# उसके अनुसार ख्विकार 
सामाजिक जौयन की वे परित्थितियाँ हैं जिनके विना कोई ब्यक्ति साधारण- 
तया अपने सर्मोत्तम रूप मय प्राप्त करने का प्रयास नहीं कर सकता | परस्तु 
उसका फ्थन है फि इमारे झधिफार समाज से स्वतत नहीं है । हमारे पाप 
अधियार ह क्योंकि हम सम्राज के सदस्य हैं। हमारे अधिकार समाज से 
स्वतन्त्र नहीं वरन्‌ उसमे निद्धित हैं| हमारे पास अधिकार समाज की तया 
अपनी दोनों की रक्षा के लिये हैं |4 हमें श्रधिकार इसलिये देँ कि इम 
समाज के प्रति अपने कर््तत्यों का पालन कर से | दस प्रसार अधिकार का 
सम्बन्ध कत्तव्य से हे । हमे समाज के विरुद्ध कार्य करने का अधिकोर नहीं 
ह। जो बुछु इम भाप्त करते हे क्रम से कम उसको क्रोमत चुमानेवा 
प्रययन स्ियि बिना उसे ग्रहण करने का हसें कोई अविकार नहीं हे। 
मेरे कार्मो का सामाजिक उल्वाण से जो सम्बन्ध है ठसों के ओषोर पर मेरे 
अवियारों का निर्माण दोता है | में जो दाया बरता हैं वद भी ऐसा दोना 
चाहिये जो मेरे कर्तव्य के समुचित पालन के लिये श्रायश्यक हो / सामा- 
जिकऊ कल्याण के विरुद्ध मेरा कोई अधिकार नहीं हो सम्ता क्योंकि उस 
कल्याण मे सवय॑ मेरा दल्याण मां घनिस्ठ तथा अविच्छेय रूप से छुद्गा 
हुआ है | चू कि अधिकारों का श्रायार सामाजिक कल्याण है, इसलिये 
लाली प्रत्यफ़ नागरिक को, यदि राग्य सावजनिक कल्पराण कौ छोड़ फिसो 
चर्गेविशेष के द्वित में काम करता हो, उस विरोध करने का झ्रषितार 
देता है क्योकि राग्य ऊे प्रति भक्ति का केवल थद्टी आधार दे कि राज्य 
सार्वजनिक कल्याण का सम्पादन करने के लिये और नागरिकों को अपने 
विकास के लिये पूरी सुविधाएं देने के लिये हैँ । 

इस प्रकार अविकार्ों का कत्तज्य से सम्बन्ध स्थापित करके लाप्ती ऋषि- 
कार की वल्पना का और भी विस्तार करता है। जहाँ कत्तंग्य हैं, वहाँ 
अधिकार अयश्यक रूप मे हैं। व्यक्ति के कत्त व्य केउल राज्य के प्रति ही 
नहीं हं | रुमाज में अनेक समुदाय होते ह जिनसे मनुष्य वा सम्बन्ध होता 
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है और जो उसकी श्रनेकानेक आवश्यकताशों कौ पूर्ति करते हैं | उनके प्रति 
भी व्यक्ति के कर्तव्य हैं। और चूँकि समुदाय व्यक्तियों के प्रति अनेफ 
कत्तव्य करते हैं इसलिये उनके भो अधिकार होने चाहिये। अ्रन्त में समाज 
एवं राज्य भी कर्त्तत्य करते हैं, अतः उनके भी अधिकार हूँ। इस प्रकार 
अधिकार को कल्पना बडी विशद है और किसी मा समुचित अधिकफार- 
व्यवस्था मे सामाजिक जीवन के इन तोनों पत्तों--व्यक्ति, समुदाय तथा 
समाज--में सामजस्य स्थापित होना चाहिये । उसमें व्यक्तियों, समुदायों तथा 
समाज के हितों का विचार रसते हुये उन सबके अ्रधिकारों की ब्यवस्था 
होनी चाहिये ।* दाशंनिक इष्टि से सबका एक सामान्य हित द्वोते हुए. भी 
व्यावहारिक जगत में इन विभिन्न पक्षों के हितों म॑ संघर्ध होने की सदा 
संभावना रहती हैं। हमारा प्रयत्न उन ह्वितों मे सामजस्य स्थापित करने 
के लिये होना चाहिये जिससे ग्धिक से अधिक लोगा का कल्याण हो सके | 
अआालो चैना+- 

हमने अभी तक जितने अधिकार-सम्बन्धी सिद्धान्तों का वर्णन किया 
है उनमे यह सब से अधिक सन्‍्तोषप्रद है। सामाजिक इल्याण अधिफारों 
को अच्छी कसौटी है। परन्तु इसमे आरभ में ही एक कठिनाई उपस्थित 
होती है) हम सामाजिक कल्याण का क्या अर्थ ममर्क ? समाज के प्रत्येफ 
सदस्य का हित) था अधिक से अधिफ लोगो का ग्रधिक से अधिक सुख, 
या समाज्ञ के बहुसंख्यक माग का द्वित ? यदि इनमे से कोई एक श्र्थ भी 
हम ग्रहण करनले तो भी कठिनाई का अन्त नहीं होता | ऐसा कोई भी काम 
नहीं हो सकता जिससे समाज के प्रत्येक व्यक्ति का हित हो सके । अधिक से 
अविक लोगों के सुप का यदि श्रथ लें तो जो लोग बचे रहते हैं उनके- 
मुस की उपेज्ञा होनी है | फिर, रुग्व से क्‍या तात्पर्य है ? क्या प्रत्येक व्यक्ति 
का सुर एक ही प्रकार का होता है ! मुख की माप कैसे होगी १ बंहुसंस्यफ 
लोगों के हित का सम्पादन करने में अल्पसंख्यक लोगों के हित की दामि 
दोती है ! 

इसके अतिरिक्त इस सिद्धान्त में एक त्रुटि और है | सामान्यतया यह 
बात सत्य हे कि सावुज्ञनिर कत््यए्ण से व्यक्ति का कक््याए घनिए रूप से 
सम्बद हे और अधिकतर मामलों में व्यक्तिगत हित सामाजिक हित 
के अनुरूप हो होता है | परन्तु इन दोनों में संघर्ष समद है और ऐसी दशा 
में सामाजिक हित की वेदी पर व्यक्तिगत हित का बलिदान किये जाने का 
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डर है। लास्की व्यक्ति को राज्य का विरोध करने का अधिकार देता ई 
परन्तु इस अधिकार को ब्यवहार में लाना किन है क्‍्योज़ि राज्य अपने 
विरुद्ध ज़ियि जाने वाले प्रत्येक कार्य को सामाजिक हित के विरुद्ध बतलाने 
का प्रयत्न करेंगा | 


आदश्शावादी अथवा व्यत्तिस्ववादी सिद्धान्त-- 
इस सिद्धान्त के अनुसार अधिकार व्यक्ति के आस्तरिक वित्रास ऊे लियें 
सओआपश्यक वाद्य परिस्थितियाँ हैं। य वे शनियाँ हैं जो व्यक्ति के नेतिर 
विकास ये लिये आयरशयत हं। इन्‍्द्रा पे द्वारा बह अपने ध्यत्ति त्थ क्रा विकास 
कर सकता है। झादशवादा विचार मतुष्य को एक नेतिक प्राणी मान 
कर चलत हूँ जिसका उद्देश्य अपने नैतिक व्यक्तित्व का पृर्णतम विकास 
करना है। मनु अनेक गुणा के खाथ जन्म लेता है और वह डन गुणों 
(सदगुणों) का उपयोग करके अपने व्यक्तित्व का उच्चतम विकास करना तथा 
इस प्रसार अपनी आदश दशा को प्राप्त करना चाहता है।यह ध्येय 
ऐब्छिक नहीं, अनियार्य है क्योकि नैतिक होने के नाते मनुष्य इस ध्येय की 
ब्राश्ति के लिये बाध्य है | प्राकृतिक शक्तियों एव गुणों का विकास तथा दस 
च्येय की प्राप्ति समाज मे और समाज के द्वारा ही सभय है क्योकि उनके 
विकास के लिये उपयुक्त माध्यम, प्रेरशा तथा प्रोत्साइन समाज मे ही प्राप्त 
हो सकते हैं। अपने ध्येय की प्राव्ति के लिये मनुष्य यो अनुह्ल परिक्षितियाँ 
लयथा सुविधाएँ चाहिये | वह समाज्ञ स इन परिष्यितियों एवं सुविधाओं की 
मांस करता है ! समाज इस माग को ध्वौफार करता है क्योकि समाज के 
समों सदस्य नैतिक व्यक्ति हैं और सव का ध्येय वहीँ है--अपने नेतिक 
व्यत्तित्व का विज्रास अर्थात्‌ अपनी आदर्श दशा को प्राप्ति | चूति यद ध्येय 
सव का छ्थय है दस कारण यह श्वैय सामान्य ध्थेव है। इस प्रगार चूंकि 
सत्र का पेय एक ही दे इसलिये स्यफि के द्वित और सामान्य द्वित से कोई 
भेद नहीं है | दोनो एक ही हैँ और जब व्यक्ति अपने हित अ्यवा ध्येय 
को प्राप्ति का प्रयत्न करता है तो बह सामान्य द्विते की प्रालि का भी साथ 
ही साथ घयन करता है । इस फारग राब व्यक्ति श्रपने विकास के लिये 
खापश्यक मुविधाशो का समाज से दाया करता ६ तो वह दावा ऊेनल 

स्वथ उसा ऊे लिये नही होता, बह सानता "ै फ्ि दी प्रमार की सुप्रिवाए 

अन्य सत्र लोगों को भी ब्राप्त दोनों चाहिये | समाज भी दन दादपाक्रों 
स्वाशार प्र लेता ई क्‍योंकि वे व्यक्तिगत हित मे न दोफर सामाजिक हिंत 
में ते हैं | समातर को स्वीकृति प्राप्त द्वो जाने पर ये दाये ग्रविफ्रार बन 


आधिफार [६१ 


जाते है| अपने व्यक्तित्व का विकास करना प्रत्येक व्यक्ति का सर्वोधि एवं 
निरपेक्त अधिकार है; उसके लिये किसी शर्त की आवश्यकता नहीं है। 
अन्य सब अधिकार इसी आधारभूत अधिकार की पूर्ति के लिये है श्र्थात्‌ 
व्यक्तित्व के विफ्रास फे साधन रूप हैं और दस प्रकार सापेत्ष हैँ। में उन्हीं 
अधिकारों को प्राप्त कर सकता हूँ जो व्यक्तित्व के विकास के लिये 
आवश्यक हैं । 

उपयुक्त विपेचन से यह स्पष्ट हो जाना चाहिये कि श्रधिकार को 
आदश्शावादी कल्पना मे कई बाते निहित हैं । 

(१) अधिकार व्यक्ति की माग है जिसका उद्देश्य आत्मोन्नति श्र्थात्‌ 
मैतित ब्यतित्य का विकास हे | 

(२५) यद माग समाज को स्वीकृति प्राप्त कर लेने पर अधिकार 
बनती है | 

(+) समाज इस माग को स्वीकृति इस क्रारण देता है हरि वह मांग 
केवल व्यक्ति के द्वित मे नही, बल्कि समाज के हित में भो है वयोंकि व्यक्ति 
के बल्याण श्रौर समाज के कल्याण में अभेद है | 

(४ ) व्यक्ति का प्रत्येक मांग अ्विकार नहीं बन सकती, केवल वही 
मांग अधिकार का रूप धारण कर सफ़ता है जो नैतिक है अर्थात्‌ व्यक्तित्व 
के विक्राम के सिये है। कोई व्यक्ति आत्महत्या ग्रथवा किसो दूसरे की 
हत्या कर सकने के अधिकार की मांग नहीं कर सकता | 

(५ ) अधिकार व्यक्ति मे निहित हूं परन्तु एकाफों रहनेवाले व्यक्ति 
में नहीं बल्कि ऐस व्यक्ति मं जो समाज का सदस्य है जिसकी स्वीकृति से 
उसका दावा श्रधिफार बनता हैँ | जंगल भे एकान्तवास करने वाले व्यक्ति 
के अधिकार नही ही सकते | इस प्रकार अधिकार सामाजिऊ होते हैं। 

(६ ) अधिकार एक नेतिफक प्राणी के हो हो सफ्ते हैं जिसमे अपने 
नैतिक विज्ास को क्षमता होती है | एक सिंह का अधिकार नहीं हो सकता 
क्योकि बह नेतिऊ प्राणी नहीं है | एक मनुष्य के भी, जब बह कोई घृशित 
अपराब करता हे ओर नैंतिउझता से चब्युत हो जाता है, श्रधिफार नही 
रद्दते | ऐसे व्यक्ति को राज्य जब कारावास का दण्ड देता है तो उसके 
अधिकार स्थगित हो जाते हैं । 

(७ ) अधिकार आपश्यक रूप से सारंलीकिक और निष्पत्ञ होते हैं। 
यदि अ्रधिकार व्यक्ति के आत्मविक्राम के लिये श्रावश्यक हैं तो थे सघके 
लिये आवश्यक ई ग्रौर सबको समान रूप से प्राप्य होना चाहिये। 


धर] राज्य-विज्ञान के मूल सिद्धान्त 


(८ ) अविफारों के साथ फउर्तव्य अविच्छेद्य रूप से सम्बद्ध हैं। अ्रधिन 
कारों का अत्तित्य कलव्य-जगन मे ही हो सजत्ता है। एफ व्यक्ति के शपि- 
कार दुसरे व्यक्तियों के ऊतव्य हैं। मरे सम्पत्ति के खधिफार का अर्थ है फि 
अन्य सर लोग मेरे दस अधिकार का आ्रादर कर्रे और मेरी अनुमति के 
बिनों उसमे हम्तत्ेप न॑ करें। जीव॑न संम्यन्ची मरे अधिकार का यह अर्थ 
है कि दुसरे व्यक्त मरे ज्ञीयन को पिसी प्रकार मी चुति नदों प्ंचयिगे। 
मेरे अधिकारों का सुझे उपसोग करने देना दूसरों का कतंव्य है श्रोर दूसरों 
को उनके अधिकारों का उपभोग'करने देना मेरा कतव्य है | सिज्विफ का 
कथन दे कि जरासा मी विचार करने से यह बात स्पष्ट हो जायगो फ़ि 
इम ऊिसी एफ ब्यक्ति के अधिकारों की उनके द्वारा दूसरों पप आरोपित 
कर्तव्या कफ बिना कल्पना नहीं कर सकते |# इस प्रजार अधिकारों के 
साथ कर्तव्य जुड़े हुए हैं । 

एक दमसरे झथ में मो अविकारों के साथ कतंव्य जुडे हुए है| झविफार 
केबल आत्मपिकफास की ही शर्त नहीं है, वह सान॑जनिक द्वित को हृद्धि का 
सो साधन है | समाज व्यक्ति को अविकॉर की गारणटों इसलिये देता है 
कि बह अपने नेतिक व्यक्तित्व का विकास कर सके और साथ ही सामा- 
जिफ द्वित सावन में योग दे सके | इस प्रकार एक व्यक्ति का अधिकार 
स्वयं उस पर उसका संयोग सामाजिक कल्पाण के लिये करने का कत॑य्य 
आरोपित करता है| इस प्रकार श्धितार (अं्थात उसका सदुपयोग) 
स्वयं एक करतंव्य है! जिस समय व्यक्ति अपने अधि-र का प्रयोग ऐसे 
टग से करने लगता हे जो समात थे लिये हानित्र होता है; उस समय 
चह उसका दछ्धियारी नहीं रहता । यही कारण है कि राज्य ऐसे व्यक्तियों 
को वम्दी घना देता है जो समान के लिये सत्तरा बन ज्ञा्े हैं। हॉब्द्ाइस 
का कथन है एशि गधिज्ार तथा क्तंब्य सामाजिक कल्याण की सामंनस्य- 
पूर्ण जीयन की, शर्तें हं***समाज फे प्रत्येक सदस्‍्य का इस कल्याण से द्विविध 
सम्यन्य है| उसया उसमें एक भाग है, चह उत्तके अधिकार हैं। उसे उस 
कल्याण के निर्माण में योग देना है | वह उसऊे कर्तंय्य हैं ।'+ 

यह ध्यान रपना चाहिये फ्रि श्रादर्शवादी विचारक जिन अधियारों 
की चर्चो करते हैं वे आदर्श श्रधिकार हैं, कानूनी नहों। वे नैनिऊ हं ! 
उनका नैतिकता से सम्बन्ध है क्रानून से नहीं। जिस सामाजिक स्वीहति 
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की ये झवश्यकता बतलाते है वह भो समाज की नैतिक खेतना की स्वो- 
कृति है, राज्य की विधान-समभा की नहीं। अ्रधिकारों का नैतिकता से 
सम्बन्ध इस श्र्थ में है कि वे मैतिफऊ ध्येय की प्राप्ति के लिये आवर्यक हैं 
आर उनके लिये समाज की नैतिक चेतना की स्वीकृति को आवश्यकता है। 
परन्तु उनका कानूम से भो सम्बन्ध है क्योंकि उनका उपभोग सब लोगों के 
लिये कानून की सहायता से हो संभत्र हो सकता है। कई अधिकार ऐसे 
हो सकते ह जो राज्य द्वारा स्वीक् न हो परन्तु जिन अधिकारों को 
समाज की नैतिक स्वीकृति प्राप्त है श्लौर जिनकी मांग जनता दृढतापूर्वकू 
करती है उसे कभी न॑ कभी कानूनी स्वीकृति मिल जायगों और वह कानूनी 
अधिकार बन जायगा । 
आलोचना-- 
अधिकार के स्वरूप-सम्बन्धी सिद्धान्तों में यह सिद्धान्त सबसे सन्तोष- 
'जनक मालूस पडता है। इसमें सबसे बडो विशेषता यह है कि इसका 
ऋाधार एक नित्य और असंदिग्य झावार है--मनुष्य का नेतिक व्यक्तित्व 
जिससे कोई इन्कार नहीं कर सफता। इस सिद्धान्त में कोई झान्तरिक 
“विरोध नही है क्‍योंकि वह एक अधिकार को-व्यक्तित्व के विकास के अषि- 
कार को--निरपेत और आधारभूत मानता है; श्न्य सब अधिकार इस 
एक अधिऊार की पूर्ति के लिये होते हैं और इस प्रफार सापेक्ष होते हैं। 
यह समस्त अधिकारों को कसौटो है जो सदा काम दे सकती है। प्राइतिक 
अधिकारों के सिद्धान्त में कई निरपेए अधिकार हँ--घ्वतन्द्रता, समध्नता, 
सम्पत्ति आदि जिनके पारस्परिक विरोध पर पहले प्रकाश डाला जा चुका 
है । कानूनी ऐतिहासिक तथा सामाजिक इल्याण के सिद्धान्तों में एक,भो 
निरपेज्ष अधिफार महीं है और इस कारण उनमें श्रधिकारों की पर्क्षा फे 
लिये कोई कसोर्टी नहीं मिलती । सामाजिऊ वल्याश के सिद्धान्त ने अवश्य 
सामाजिऊ कल्पाण को कसौटी ह परन्तु, जेसा हम देख चुके हैं, वह बडी 
अस्पष्ट कसोटी है| 
इस छ्िद्धस्त के विषय में भी यहों आपत्ति की जा सकतों है हि इसको 
कसोरी--ज्यक्तित्व का विझास--भो उतनो हो अस्पष्ट है । व्यक्ति परस्पर 
भिन्न होते हैं ओर उनका व्यक्तित्व भी भिन्न होता है। व्यक्तित्व की कल्पना 
भो चेतना-सम्बन्धी सूदम बवल्पना है। उसे व्यावहारिक रुप देना बडा 
कठिन है| राज्य उन परिध्यितियों का कैसे मिश्चय करेगा जो उसके 
- समस्त नाग रिकों के पूर्ण विकास के लिये अवश्य है | कोई व्यक्ति कितनो 
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उन्नति कर सकता है यह कोई नहीं कह सम्ता। ये कठिनाइयाँ बईं 
गभोर ह परम्तु ग्रादर्शवादों लोग यह कहते हैं फि राज्य व्यक्ति वे लि? 
उन समस्त सुयिधाओं एवं परिष्थितियों को प्रस्तुत करने का दावा नह 
करता जो उसके विश्रास के लिये झापश्यफ है | वह तो यह मानकर चलत 
है फि प्रत्येफ व्यक्ति अपनी प्र्णतम उन्नति यरना चाहता है और इसे 
लिये वह कुछ न्यूनतम अधिकार समस्त व्यक्तियों के लिये समान रूप रे 
सुलभ यर देता है| यह व्यक्ति के ऊपर निर्भर है फ्रि बह शिनने अधियार 
का उपभोग यसरता है। श्धिकार भी गिसों समाज के थिक्रास के स्तर पर 
निर्भर रहते हैं। ज्यों-य्यों लमाज् ग्रधिफाधिक सम्य एय मुसस्‍्कृत होता 
ज्ञायगा क्या स्थों उसे श्धिक्रावित्त ग्रधियारों की ख्रानश्यमता हीती जायगों 
झग्रौर राय्य समान की मेतिक चेतना के अनुसार उन्हें स्वीफार कंटता 
जायगा | दस प्रसार दस दिद्धान्त में श्रधिलारों की वोई झअचल कल्यता 
नहीं, प्रगतिशील वल्पना है! इठिहास से प्रय्ट होता है फ़ि धारे धीरे 
गधियार का कलेवर बढता जा रहा है | आज हमे वे अ्विफ्रार प्राप्त हैँ 
विनएी प्राचीन, माध्यमित यहाँ तर कि झायुनित युग के ग्रारंम मे मी 
कोई फचरता हा नही कर सकता था! प्रास्ीीत समाजों ।मे तो मनु"्य को 
जीवन +7] अधियार तफ प्राप्त नहीं था | 
ऊपर हमने सामाजिक वल्प्राग के सिद्धान्त फे सम्बन्ध में बतलाया था 

कि यह सिद्धान्त ग्रादर्शादी सिद्धान्त के समान हाँ है क्योंकि दोनों मे 
सामाओिक वल्‍्याए पर ज्ञोर दिया जाता है तथा दोनों में ब्यॉत्ति का 

कल्पाय और सामाजिक उल्याण घनिष्ठ रूप मे सम्दद्ध माने जाते हैं। 
परन्तु दोनों मे एक महत्पपूर्ण भेद है। सामाजिक क्ल्पाणय के सिद्धान्त के 
अनुसार ब्यक्ति और समाज ऊ हितों म विरोध होने पर व्यक्ति का बलि- 
दान निरचय ह परन्तु आदर्शावादी सिद्धान्त ब्यक्ति वो दूसरे की उद्देश्य- 
पूृनि क्रा साधन नर्दी बनाता | यह यह क्भा स्वीफार नदहदों कर समता हि 
दूसरों का द्विते साधन वा लिये +िसीब्यक्ति का वक्षिदान क्या जाय॑। 
समाज को पूर्ण महत्य देते हुएं मो बह व्यक्ति के मदृत्य को कम नहीं करता 
ओर उसे रूप्यं खाध्य मातता है। यहाँ यह वात ध्यान में रपना चादट्टिये 
फि जिस शादर्शावाद था वर्णन हम कर रदे हैं थह मर्यादित आादशशंवाद है 
जिसक्रा प्रमुख प्रतिपादर ग्रान है । 
अधिकार को परिभापा-- 

ऊंपर्र हमने अधिकार का स्वरूप बतलाने वाले विभिश्न सिद्धान्तों का 
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विवेचन फिया है जिनमें आदशंवादी सिद्धान्त सब से अधिक सनन्‍्तोपप्रद 
बतलाया गया है | विभिन्न सिद्धान्तों के प्रतिपादकों ने अपने अपने मत के 
अनुसार अधिकार को परिभाषा की है । हॉलेएट के अनुसार ग्रधिकार 
मनुप्य की वह द्ामता है जिसके द्वारा वह अन्य व्यक्तियों के कार्यों को 
अपनी शर्ति से नही बल्यि भमाज्ञ की शक्ति के बल पर प्रभावित कर 
सकता है | ऑस्टिन के अनुसार एक व्यक्ति को दूसरे व्यक्ति यों से सहनशीलता 
के काम करा लेने की अर्थात्‌ कुछु प्रकार के कामों से उनको रोम्ने की 
क्षमता का नाम अधियार है । लास्की के मत मे अधिकार जीवन को वे 
आवस्थाएं है जिनके बिना कोई सनुण्य सामास्यतया अपने सर्वोत्तम रूप को 
प्राप्त करने का प्रयत्न नहीं कर सकता | मेकन (१४१० ८८छ॥४४) के शब्दों में 
अधिकार सामाजिक कत्पाण की कुछ लाभदायक झ्वस्थाएं हैं जो मागरिक 
के मच्चे वियास के लिये गनिवाय ह। ग्रीन के अनुसार अधिकार व्यक्ति वे 
आनन्‍्तरित विशास के लिये द्रावश्यक बाहरी अ्रवस्थाए हैं। लॉड्ड के मत 
के अनुसार अधिकार थे अ्रवस्थाए है जिनके लिये व्यक्ति न्यायपुर्बवक दावा 
कर सकता है कि प्राकृतिक (आदर्श) अधिकारों री प्राप्ति तथा व्यक्तित्व 
के विकास के लिये राज्य को उन्हें प्रध्युत करना चाहिये ! 

हॉलेए्ड और ऑप्टिन द्वारा प्रस्तुत परिभाषाएं कानूनी सिद्धास्त के 
अनुमार हैं जिसे हम आअसमन्‍्तोपजनक बतला चुके हैँ | मेकन, ग्रीन, लॉर्ड 
आदर्शयादी हैँ | लास्को ने जो अधिफार की परिभाषा को है वह मो आदर्श वादी 
परिभाषा जेसी हो है । हम अधिकार के समस्त सिद्धान्तों में आदर्श वाद को 
हो सम्तोपप्रद ठहरा चुके हैं और दस कारण अधिकार की आदशंवादों परि- 
भाषा ही सन्तोषप्रद हो सऊती है । श्रादशंवादी भावना के अनुकूल इम कह 
मत्ते हैं फि अपने आदर्श उद्देस्य को प्राप्त करने की अनुमति के लिये 
आत्मवतनायुक्त व्यक्ति द्वारा जिया हुश्ा तथा समाज द्वारा स्वीहृत दावा 
अधिकार है । 
अधिफारों का बर्गीकरण-- 

अधिकारों को हम तीन वर्गों मे बॉट सकते हँ--( ) प्राकृतिक या 

आदश, ( २ ) कानूती ओर (३ ) नैतिक ! 

प्रक्न तिक था आदर्श अधिकार--प्राकृतिक अधिकार का विवेचन 
ऊपर हो चुरा हैं और हम देख चुके हैँ कि इसका जो अर्थ सामाजिक 
समभोते के छिद्धान्त को साननेवाले तथा उन्हीं के समान अन्य लोग 
लगाते ह उत्त रो प्रदण करता संघ नहीं है परलु आदर्श अधिकार 
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के रूप में उन्हें भ्हण ऊिया जा सकता है। श्ादर्श अधिकार थे अधियार 
हैँ ज्ो व्यक्ति के व्यक्तित्व के पूर्ण विकास फे लिये आवश्यफ हैं। उन्हें हम 
प्राकृतिक इस कारण कह सफते हैं फ्ि वध्यक्तित्य के विकास की जो प्राजृ 
तिए आवश्ययता है उसको पूर्ति के लिये वे आ्रावश्यक हैं। इस अथ में * 
सभी ग्रवस्थाएं जो व्यक्तित्व के विकास के लिये अ्रावश्यक हूँ प्राकृतित 
अधिकार हैं, चाहे उन्हें राय्य ने स्वीकार जिया हो या न जिया हो । 

कानूनी अधिकार--ज़िन प्राइतिक श्रधितारों को राज्य स्वीका- 
कर लेता है और जिन पर आपात करने के लिये कानून दश्ड देता है वे 
कानूनी ऋधिफार होते हैं । क्रानूनो अधिकारों की संख्या ,प्राहत्तिक अवि 
कारों की रख्या से सदा कम होतो है। जेसे-जेसे सामाजिक जोवन श्रविर 
विकसित होता जाता है और लोफमत उन्नत होता जाता है वैसे ही बेमे 
अधिकफाधिक प्राइतिक अधिक्रार राज्य को स्वीकृति प्राप्त करके कानूज़ी 
अधिकार बनते जाते हैं ! उदाहरणार्थ, शिक्षा प्राप्त करने का अ्रधिकार 
एफ ग्रत्यन्त मदत्वपूर्ण व्यधिफार;है। समाज इसे समभला है परन्तु जब 
तक लोकमत इसफे पतक्त में जोरदार नहीं होता तब तक आवश्यक होते 
हुए भी बह प्राकृतिक अधिफार हो बना रहेगा। राज्य की स्वीकृति प्राप्त 
होने पर हो वह कानूनी अधिकार हो सकेगा | यह अधिफार और इसो 
प्रकार काम का अधिकार रूस को छोड शायद समी राज्यों में श्रभों 
श्राइतिक अधिकार बना हुग्ा है; रूस में अ्रव ,यह कानूनी अ्रधितार 
बन गया है। जिस राज्य में जितने अधिक प्राकृतिक आधिकार कानूली 
अधिकारों की कोटि, मे होगे वह राज्य और समाज उतना ही उन्नत समका 
जायगा ।) 

नेतिक अधिकार--ऊुछु अधिकार ऐसे भी ईई जिन्हें समाज की नैतिक 
चेतना मद्दत्वपूर्ण और थावश्यक समझती है परस्तु जो कानूनी नहीं बन 
सफ्ते क्योकि उन पर किये जाने वाले आधात के लिये कानूल दशड नदी 
दे समता; उदाइरणार्थ, दबते हुए को बचाये जाने का अधिकार, शृद्धायस्था 
में माता पिता का पुत्र से सेवा लेने का श्रधिकार श्रादि | इस प्रझार के कर्तज्य 
का पालन राज्य-दण्ड के मय से नहीं वल्कि लोफमत तथा समात के भय 
ओर म्यय व्यक्ति को नैतिक चेतना एप्ं कत्त व्य धुद्धि से द्वो सकता दै। ऐसे 
अ्विक्रार नैतिऊ कक्‍टदे जाते है । वे वास्तव में प्राइतिक श्विकार हैं परन्तु 
उनमें एक विशेषता यद्द है कि वे कभी कानूनी अविकार नद्ौीं बन सक्‍्ते। 
इसो कारण दम इनको प्राकृतिक श्रधिकारों से भिन्न कोटि में रखते हैं ! 


हि 
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विशिष्ट अधिकार-- 
झधिकार के स्वरूप को समभने के पश्चात्‌ यह देखना आवश्यक है 
कि रुभ्य समाज में व्यक्ति को कौन-कौन से अधिकार प्राप्त होने चाहिये। 
हमे यह ध्यान रखना चाहिये फ्रि, जेसा इम ऊपर उल्लेख कर चुके हैं, 
अधिफार को कल्पना स्थिर नही है, वह प्रगतिशीत है। अधिकार स्पिर 
नहीं रहते, उनका विस्तार और विक्रास होता रहता है। सम्यता के 
-आरंभ में, जब॒मनुष्य की बुद्धि ग्रविकतित ही थी, लोगों को अधिकार 
का भान ही नहीं था। प्राचीन समाज में अन्य झधिकारों की बात 
तो दर रही, मनुष्य को मतुप्य होने के नाते जीवित रहने का भी 
आअधिफरार नहीं था | परन्तु जैसे-मेस मनुष्य की बुद्धि का विकास होता गया 
आरर सम्यता की उन्नति होने लगी बेस ही वंत्त मतुप्य की आवश्यक्ताए, 
बढने लगा और झपिकफारों का उदय होने लगा | जिन अनेक अधिकारों का 
हम वर्णन करेंगे उनमे से अधिक्राश आधुनिक युग के आरंभ मे नहीं थे 
आर कई का जन्म ही इस युग के आरभ मे हुआ | स्वतन्तता और समा- 
नता के जैंस महत्वपूर्ण अधिकारों का वास्तविक श्रर्थ में जन्म अटठारहवों 
शताब्दों मे हुआ, हालांकि धर्म के छोत्र मे स्वतन्त्रता की माँग मध्य-काल के 
अन्त में होने वाले चच और राज्य के रंगडों में उत्पन्न हो चुकी थो। 
प्राचोन काज्ञ में जो बातें उचित ओ र इसो का रण ग्रधिकार धघमभी जाती यों, 
जैसदास-प्रथा, वे अब अनुवित समभो जाती हैं और उनका अधिकार अब 
नही रहा । जो किसी समय एफ वर्गविशेष के विशेषाधिकार ये वेग्ब 
राबफ़े समान अधिकार बन गये हू । सामाजिक जीवन की जठिलता और 
उससे उत्पन्न होने वालों कठिनाइयों के कारण नये अधिशारों की सृष्टि 
होती जा रही है जैसे शित्ता, काम, संगठन, हडताल आदि के अधिकार | 
ऐसो दशा में अधिकारों को कोई ऐसी सूचो नहीं बनाई जा सऊर्ती जेऐ 
पूरो हो ओर प्रत्येक दशा में सत्तोषजनक हो सक्रे | हम केवल उन सुख्य- 
सुझय अधिकारों का उल्लेख कर सऊते हैं जिन राप्प गारण्टी देता है 
या जिन्हें समाज सामाजिक कल्याण के लिये आवश्यक समभता है | 
अधिकार प्रावः दो कोटियों म विमक्त फ़िये जाते हं--( १) राजनैतिक 
ओर ( २ ) सामाजिक । राजनैतिक अधिफार वे अधिकार है जिनके द्ारा 
जनता अपने देश के शासन-क्ार्य मे भाग ले सफतों है-जैंसे मताधिझार, 
ब्यवस्यापिकफा सभाओं के लिये निर्वाचित होने का अधिद्ार, जशास- 


कोय पद प्राप्त करने का ऋधिझार आदि | इन अधिऊारों को प्राप्त करके 
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हो मनुष्य राज्य में नागरिक का पद प्राप्त करता है। जिन लोगों वो ये 
अधिकार प्राप्त नही होते दे देश' के निवासी होते हुए भी पारिभाषिक 
श्र्थ में नागरिक नहीं कदे जा सपते । दूसरे प्रसार के अधिकार थे ऋधितार 
है जो देश में रहने वाले सब व्यक्तियों को, चाहे वे नागरिक होंयान 
हां, बिना किसो भेदभाव के दध्राप्त होते है और जो सामान्य सामाौजिक 
जीवम वा सुचार रूप से निर्वाद करने के लिये आदश्यक हें! थे सर॑ 
मनुष्यों को मनुष्य होन के नाते प्राप्त होते हैं। किसों देश में अस्थायो रूए 
भें रहनेवाले विदेशियों को भो ये अधिकार प्राप्त द्वीते हेँ। ऐसे श्रधितार 
जीवन, व्यक्तिगत स्व॑ंतन्‍्त्रता3 क्रानून के समक्ष समानता, स्वतन्त सापंण, 
सगठन॑) सम्पत्ति श्रादि के अधिकार हैं । यद्द ध्यान रहे फि ये दोनों प्रतार 
के झधिक्ार बिलउुल श्थरू नहीं ई शोर बहुत से अधिकार उबसके अ्योग 
के अनुसार दोनो कोरटियों में आते हूँ । यदि स्वतन्त्र सापण का अधिकार 
सामाजित, सास्कृतिफ अथवा धार्मिक क्षेत्त म प्रयुक्त हो रहा हो तो वह 
सामाजिक अधिकार होगा और यदि उसका प्रयोग राजनीतिक प्रयोजन के 
लिये हो, जेसे शासयत को नौति को ग्रालोचना करने के लिये, तो बंद राज- 
नोतिफ अधिकार होगा । इसके साथ हो दादों भें वड़ा घनिष सम्बन्ध है | 
राजनीतिक अधिकारों के निना सामाजिफ अधिकार सुरक्षित नहीं रह 
सकते और सामाजिक अधिफारों के बिना राजनीतिक प्रधिकारों का 
उचित उपभोग नदीं हो सकता ! 

झाजक्ल सभो सम्य राज्यों म जनता को अनेए अधिकार प्राप्त होते 
हैं| यद देखने के लिये कि कौन-कौन से अधिकार मनुष्य को प्राप्त दोने 
चाहिये, हयगे शपिकार वा स्वरूप सदा ध्यान में रसनमा चाहिये। इहम॑ देख 
चुके हैं कि अधिकार व्यक्ति के मैतिक विकास तथा सामाजिक वल्यांण के 
सग्पादन के लिये होते हं। अ्रपने व्याक्तित्व का विकास करना यद्द व्यक्ति 
का निरपेत्र आ्राधारमत शथ्षियार है। श्न्‍्य सब झविफार केवल इस 
अधिकार की पूर्ति के लिये हैं। उन सथकी कसौटी यही है | हम उन्हों 
ऋियारों का दावा कर खऊते हैं जो हमे अपने व्यक्तित्व के विवास मे 
सहायक हों आर जिनसे सामाजिक बल्याण के सम्पादन में सहायता प्राप्त 
होठी हो ! उनसे भिन्न क्रिसी भी ग्रधिफार का दावा नहीं हो समता | 
जीवन का अधिकार-- 

सबसे महत्वपूर्ण अधिफार जीवन वा श्रधिकार है जिसका अर्थ है कि 
मेरा जीवन खब प्रकार से सुरक्षित रहे और उसे फिसी प्रकार भौ कोई 
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घति नहीं पहुँचे । यह अन्य समस्त श्रधिकारों का श्राधार है। मनुष्य के 
श्रन्य सत्र व्यापार तभी हो सकते हैं श्रीर बंद श्रपना विक्रास तभों कर 
गफ़ता ह जब यह जीवित रहे) थदि जीवन से रहे तो सब व्यर्थ है| यदि 
फिसी मनुष्य यो सदा खत्यु का समय लगा रहे तो बह कूछ वहीं कर रजत; 
दुगछ लिये श्रन्‍्य श्रधिक्रार व्यर्थ £। परन्तु जब हग यह बहतें हूँ फ्रि 
मनुष्य को जोवित रदने का अधिझार ह तो इसफा यह श्राशय नहीं है 
फि यह झषिफार निम्वाधिर ब्र्थात्‌ बिना किसी शर्त के है। एम पहले 
बतला चुके हैं कि फेल व्यक्तित्व फे विकास के अ्रधिकार की छीड़ अन्य 
कोड श्रधिकरार निरषेद्ा एव सिद्रपाधिक नहीं होता । जीवन का श्रधिफार 
भी निमपाधिक नहीं है । बह भी व्यक्ति के श्राध्मथिक्रास तथा सामाजिक 
कल्याण में सहायक होने के लि4 है। इसका यह श्रर्थ नहीं दे #िजो 
व्यक्ति श्रपनं श्रातावित्ञास के लिये प्रयत्ग नदी वर रद्दा ही श्रीर जो 
गमान के वल्याण सम्पादन में योग नहीं दे रहा दो, अंसे एक भिन्दुत, उरी 
ज्ञीयन को अधिकार नहीं रहता। समाज या राज्य जब खझधिफार प्रदान 
करता है तो वह यह श्राशा नहीं करता #ि प्रत्येफ व्यक्ति उन अधिकारों 
का उपभोग उसके उद्देश्य की प्रति के लिये श्रवश्य करेगा | वह श्रधिकार 
श्स विचार मे प्रदान करता है हि थे व्यक्तित्व के प्रिंकास तथा सामाजिक 
कल्पाण के लिये श्रावश्यक हैं श्रीर इसीलिये ये प्रत्येत व्यक्ति को सुलभ 
होने चाहिये | बैस ती एक भिल्ुऊ़ भी दया, सदह्यनुधूति श्रादि सदुगुणों को 


; प्रेत्मादित करके श्रन्य छीगों के नेतिक उत्थान मे योग देता ही है | 


ह 


हम ऊपर बतला चुके ह फि प्रत्येक श्रधिकरार के साथ द्विविध कर्तव्य 
लगा रद्ृता है । यदि मुझे जीवित रहने का श्रधियार है तो इसके राय 
हो मेर दी कर्तव्य ईं+-प्रथम, मैं जीवित रहूँ श्रौर द्वितीय, में श्रन्य लोगों 
के जीयन-ग्रधियार का श्रादर कहाँ तथा उनके जीवस को सिसी प्रशार 
भी च्ञाति नहीं परैचाऊ । 

(१) व्यक्ति श्रपने जीयस का स्वामी चहींहै। ठस जौवन-प्रधिकार 
अपने श्रात्म विकास के साधन्‍्साथ साम्राज़िक कल्याण के लियेभी है। 
भयये अपने और समान दोनों के विचार से व्यक्ति को श्रपगा जीवन का 
आते कर देगा उचित नही है । यही कारण हैं हि आाताहत्या को प्रायः 
सेमी समान निरशमीय समझते है श्रौर प्रायः सभी राज्य ठंसके प्रयत्न के 
लिये दश्द देते है। प्रायः व्यक्ति संतार की लपेटों से निमत्साह दोकर घोर 
निराशा की अ्रवध्था में श्रात्महत्या कर लेते हैँ परन्तु यह काम कायरता 
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के कारण हो होता है| इस प्रकार श्रात्महत्या करनेयाला व्यक्ति अप 
भावों उन्नति कौ समावना का तो अन्त कर ही देता हैं; वह समाज को 
नमी ग्पनी सेवा से चंचित कर देता है और दस तरह समाज दाऑ द्वानि 
करता है | अ्रसाध्य रोगों को छोड़ किसी अवसत्या में भी आत्मद्वत्या करना 
सतुम्य नहीं है । परन्तु वह क्षुम्य हो है; उसका समर्थन नहीं क्यिादहा 
सकता | 
यहाँ एक प्रश्न उठता है। क्या व्यक्ति समाज़ के छ्वित भें आत्महत्या 
कर सत्ता है ! हरिजनों को सवर्ण हिन्दुयं से श्रलग करने के ब्रिटिश 
सरकार के प्रयत्न की देखकर मददात्मा ग्रांधो ने उसके विरोध में सितम्बर 
१६३२ में ग्रामरण अनशन ब्रत! लिया था बोर उसकी आवश्यकता एज 
उसके ओदचित्य को सिद्ध करते हुए उन्होंने सारतमंत्री तथा ब्रिटिश प्रधान 
ब्मंत्री को जो पत्र लिखे ये उनमे उन्होंने बतलाया था कि में श्रनशन द्वारा 
अपने पाणों का बलिदान हिन्दू उमाज तथा समस्त मानव समाज के 
+हित में अ्रयोत्‌ सत्य, न्याय, बन्धुत्व, ध्वत्तन्यता, हयजनपग्रेम श्रादि मानवता 
के सर्वोच्च आदर्शों की प्राप्ति के लिये कर रहा हूँ। अस्पश्यता हिन्दू 
समाज का एक मद्दान पाप है जो बह शताब्दियों से अछूत कहे जाने वाले 
मनुष्यों के पत्ति करता आरहा है । दस पाप के लिये प्रायश्नित करना 
अत्यन्त आवश्यक है और में स्वयं अपने प्राणों की वलि देकर इस प्राय 
अश्चित को करने जारहा हैँ । मेरा ग्रनशन सवर्ण हिन्दुओं की श्रन्तरात्मा! 
को अछूतों के साथ न्याय करने के लिये जगाने के निर्मित है। में अपने 
अनशन द्वारा न्याय के पलड़े को मारी कर देना चाहता हैँ शोर यदि 
उससे हिन्द लोगों में कर्तव्य की मावना जाग जाय तो ग्रनशन वा प्रयोजन 
(सिद ही जायगा | यद्द मेरा एक विशेषाधिफार है और साथ ही एक कर्लव्य 
भीहे! 
इस विपय पर वित्ततारपूर्वक् विचार करने के लिये यहाँ स्थान नहीं 
है। केवल दो तीन बातें कही जा सजी हैं। सर्वप्रथम बात तो यह है हि 
इसमें घोर ने राशय को भावना और परानय की स्वी३ दि निहित है। ट्वितीय/ 
इस प्रकार एक मसहान्‌ शात्मा के निवन से केबल उसके सम्रात की हो 
नहीं, समस्त मानव समाज की अऊपनोय क्षति होनी है ! यह कोई नहीं 
'कह सकता कि उसके इस महान्‌ त्याग का वैसा दी परिणाम होगा जैसा 
“उसका अमीष्ट है । महात्मा गांधी फे आमरण श्रनशन से दुछु तात्कालिक 
'पॉरिएाम लो हुआ यथा परन्तु झफ बात का दावा नहों किया ज्ञा समता कि 
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अछूतों के प्रति अधिकांश सवर्ण हिन्दुओं की मनोशत्ति में कोई मारी परि- 
वर्तन हो गया हैं| यदि सभो सुधारफ इसी प्रकार के उपाय काम में लामे 
लगे तो सुधार के काम की हो हानि होगी । एफ महान्‌ व्यक्ति अपने 
व्यक्तिगत सम्पक और प्रमाव से जितना काम कर सता है उतना शायद 
उसके प्राण के बलिदान से नहीं हो सकता। भारतवर्ष में आजकल 
महात्माजी का अनुफरण कर प्रायः लोग आमरण अनशन को धमकी देने 
लगे हैं | एफ प्थक्‌ आान्‍्य राज्य की स्थापना के लिये तो एफ व्यक्ति ने 
अनशन द्वारा अपने प्राणों का उत्सगं कर ही दिया। यह सत्य है फ़ि मह्याध्मा 
गांधी ऐसे अनशन करने से अन्य लोगो को मना करते ये क्योंकि उनका 
कहना था फ्ि यह काम स्वय उनके समान विशेषज्ञ का ही हो समता है, 
अन्य ऊ़िसी व्यक्ति का नहीं और झिसी अध्यन्त महत्वपूर्ण प्रयोजन के लिये 
तथा केवल झात्य+्तिक स्थिति में हो इसका प्रयोग किया जा सकता है। किन्तु 
उनी चेतावनी की उपेक्षा हो को गई है| इसके अतिरिक्त एक वात और 
है | यद्यपि महात्मा गांधी के विचार में उसके अनशन में हिसा (दबाव) 
को लेशमात्र भी भावना नहीं थी तो भी दूसरे व्यक्ति उसमे दबाव को 
भावना देखते थे और सोचते ये क्रि महात्माजी अपने प्राणोत्सर्ग की 
घमको देकर हमको दवाना चाहते हैं। ग्राजजल जो श्रासमरण झनशन 
फिया जाता है और करने की धमकी दो जाती है उसमें हिंसा की भावना 
का काफ़ी मात्रा में समावेश होता है । 

उन दिनों कई लोगों ने महात्माजी के ग्रनशान का विरोध किया 
परन्तु लास्को ने यह कह कर उमा समर्थन क्रिया ऊ्रि प्रत्येक नागरिक का 
कर्त्त-्य समाज के कल्याण के लिये अपने सुचिस्तित निर्णय को कार्योम्वित 
करना है क्रौर यदि वह समभता है फ्रि उसकी मृत्यु से समाज का कल्याण 
होगा तो चाहे समस्त संसार उसके विरुद्ध हो उसे अपने प्राणों को बलि 
ढेने का अधिकार है| 

(२) व्यक्ति का दूसरा कर्तंब्य है दूसरों के जोवन अधिकार का आदर 
करना, दूसरों की हत्या न करना। परन्तु उसका एक अपवाद है। यदि 
मुझ पर कोई आक्रमण करे तो मुझे आत्म-रक्षा का अधिफार है और 
आत्म-रक्षा करने में मु से आततायी की इृत्या हो जाती है तो में द्त्या 
वा अपराधी नहीं ठहरायां जा सकता | हत्या बडा घोर अपराध समभा 
जाता है और साधारणतया राप्य इसके लिये प्राणदरण्ड देते है । 

(अआ) यहाँ यह प्रश्न उठता द कि क्‍या राज्य सृत्युदुश्ड देकर उसः 
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व्यक्ति के जीवन अधिकार का उत्लट्दन नही करता ! हम देख छुके हूँ ढि 
कोई भी ग्रधिकार एक नेतिफ ध्यक्ति का और आत्मोत्रति तथा सामाजिक 
कल्याण के लिये होता है। एमाप हत्या की बान तो जाने दौजियेजों 
झशिक छापेश में को जा सकती है, परन्त एक ऐसा हत्यारा ज्ञो जानवूझ 
कर टडे दिल से निर्मम दत्या कर सकता है घोर समाज विरीधी मनोदरत्ति 
का परिचय देंता देओर साधभारणतया उसे जीवित रहने था वोंई 
अधिकार नहा दाना चाहिय | इसा विचार स उसे मृत्युदुर्ड दिया जाता 
है । परन्तु यह उचित नहीं है वयोंकि यह कोई नहीं कद सफता शि वह 
इतमा गिर गया ई कि अरब उसका सुधार दो ही नही सकता | उसे पुनः 
सुधर कर सामाजिक कल्याण में योग देने योग्य व्यक्ति वननर समाज में 
पुत+ ग्रहण विय जाने का अधिकार ई | यह अधिकार विस्यावतन अधिकार 
(८ए९८१६४४०४४3$ 2780) कदलाता है | यद अ्धित्रार कभी नहीं छीना 
जा सकता | उससे उसके अन्य समस्त अधिफार छीनकर ऋानन्म कारा- 
घास वा दशड दिया जा उकता ई) मृत्युदषटद नहीं । श्राजपल संसार में 
लोकमन मत्युदश्ड के विधा होता जा रहा ६ ! 

(आ) एक प्रश्न और है| क्षय राज्य अपने सेमियों को युद्ध में भेजता 
है जिसमे अनेयो भारे जाते है तो क्‍या वह इस प्रमार अपने नागरियों के 
लीवन-अधिक्रार का अ्रपदरण नहीं करता ? साधारणतया यह ध्यक्ति के 
जीवज-्गधिक्रार का ग्रतिकमण नहीं माना जाता क्योंयि सम्राज़ की रक्षा 
करना और उसके लिये प्राणो तर का बलिदान कर देना व्यक्ति का कत्तंव्य 
है ॥ देगल तथा बोगसारें ऊँसे ग्रादशंवादी युद्ध को उचित समभरने ईं परन्त 
ओऔन युद्ध को ग्नुचित एवं अनेतिक मानता है | उसका कथन है हि राज्यों 
के बॉच युद्ध अनिवाय या इ्रवश्यभावी नहीं हैं | संघ इसलिये श्रावश्यय 
जहीं हैँ फ़ि राज्यों का शअ्रितिः्प हे । रुपप दखलिये अ्रापश्यक हो जाते ई£ 
कि राज्य सामान्य शअपधियारों की प्रतिष्ठा तथा उनसे पररपर सामझस्य 
स्थापित बरने के अपने कर्तव्य वो पूरा नहीं करते | युद्ध राज्य का स्वभाव 
नहों दे | वह राज्य को ग्रपूर्णता का परिणाम हद | वह चादे जिंसी रस 
प्रयोजन के लिये दो फ्नति चद्द सदा अनुचित ही रदेगा और ट॒द्ध मे 
क्यक्तियों के प्राण लैना उनके जीवंग अधिकार का उल्लद्चन शी रद्ेगा [4 
युद्ध दो थतार के होते हं--(१) आन मणात्मक, जब एि एफ राश्य अपन 
स्वार्थयूति के लिये दूसरे राज्य पर श्राकममण करता ई और (३) रक्षात्मक 

# छाल: ?20॥00यो 7|]णाएं६ [7 £72973, एए 34-35. 
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जब कि एफ राज्य को अपनो रक्षा के लिये युद्ध करना पड़ता है। ग्रीन 
दोनों प्रकार के युद्धों को अनेंतिक बतलाते हुए भी रक्षात्मक युद्ध को 
उतना बुरा नहीं मानता । ऐसे युद्ध में अपने समाज, राज्य तथा अपनी 
संस्कृति की रक्षा के लिये भाग लेना और प्राणों को बलि देने के लिये 
तैयार रहना नागरिक का कत्तेब्य होता है| 

जीवन के श्रधिकार के साथ दो अधिकार घनिष्ठ रूप से जुड़े हुए हैं- 
(१) अप््मरत्ता का ऋअधिफार और (२) इसी उद्देश्य के लिये शस्त्र-धघारण 
का अधिकार | हम ऊपर लिख चुके ह कि आत्मरक्या के प्रयत्न में यदि 
किसी व्यक्ति के द्वारा आततायों की हत्या भी हो जाय तो वह हृत्या का 
दोपी नहीं होता | बिना शस्त्र के आत्मरक्षा करना कठिन है) परन्तु 
शस्त का प्रयोग आत्मरक्षा के लिये ही होना चाहिये, श्राक्मण के लिये 
नहीं । 
वेयक्तिक स्॒तन्वता का अधिकार-- 


केवल जीवन का अधिकार उस समय तक निरथक रहेगा ज़ब तक कि 
व्यक्ति को शारीरिक या वैयक्तिक स्व॒नन्त्रता नहीं रदेगो | वैयक्तिक स्वतन्त्रता 
के ग्रधिकार का अर्थ है मनुष्य का अपने जीवन, अपने शरीर तथा अपने 
सस्‍्वासख्य का कानूनों और निर्वाध उपयोग । उसका यह भी तात्पय है कि 
ज्यक्ति को राज्य के अन्दर कानून की परिधि के अन्दर इच्छानुसार भ्रमण 
करने तथा बसने को स्वतन्त्रता होनी चाहिये | इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति 
का यह अधिकार होना चाहिये कि उस पर कोई आक्रमण न करें, उसे 
कोई चोट न पहुचावे और न्यायालय में उसका अपराध सिद्ध क्ये बिना 
'उसे कारागार में बन्द न कर सके ) वह भ्रमण, अध्ययन, वाणिज्य आदि 
के लिये स्व॒तन्त्रतापूवंक देश में चाहे जहाँ जा सके और बस सके । परन्तु 
यह अश्रधिकार इस सोमा तक नहीं दो सफता फ़ि उससे समाज के हित में 
तथा अन्य व्यक्तियों के: समान अधिकार में बाधा पहुँचे । 

ग्रीन ने इस स्व॒तन्तता के अधिफ्रार को जीवन के अधिकार के साथ 
शामिल करके दोनो का एक 'श्वतन्त्र जीवनों का अधिफार माना है 
क्योकि स्वतन्नता फे बिना जोवन व्यर्थ है। दासत्व को अवस्था मे ब्वक्ति 
आत्मविकास नहीं कर सकता जो प्रत्येक व्यक्ति का लक्ष्य है और प्रत्येक 
अधिफार का आधार है। 
परिवार का अधिकार-- 


न्चक्ति के ज्ञीयन तथा समाज दोनों मे ही परिवार का बड़ा मदहृत्व- 
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पूर्ण स्थान है | व्यक्ति: के वियास के लिये यंहं एक अत्यन्त आवश्यक शत 
हैँ और दसी कारश परिवार का अधिकार अत्यन्त महत्वपूर्ण अधिकार 
है। यह एए अधिकार नहों शनेज अधियारों का समुच्चय ह--विंवाह 
का अ्रधिकरार, पति-पत्नों का साथ रहने का अधिकार, मातापिता का 
बच्चों के ऊपर अधिकार, स्वामी और सेवक के पारस्परिक अधियार 
आदि | 


इन सभी अधिकारों कौ सु्णी पारिवारिफ जौवन के लिये आपश्ययता 
है | विवाह के विपय में पुरुष तथा रुत्री दोनों को स्थनन्त्रता होनी चाहिये 
नहीं तो वैपाहिर जीवन मुी नहीं रद्द सरेगा, यह स्पष्ट ही है । आज 
कल एफ्पत्नीत्व ही आदर्श समझा जाता है यद्यपि कुछ समाजों में बहु 
पत्नीत्व तथा क्िसो किसी समाज में बहुपर्तित्व के भी रिवाज ई | बहुपत्नीत्य 
के विरुद्ध नेक ग्रापत्तियाँ हं--( १) इसके कारण उन पुदपो के विवाह 
के म्धिकार कया उल्लघन होता है जो विवाह से घंचित रह जाते है और 
इस प्रतार पारिधारिफ जीवन से नेंतिज एवं श्याध्यात्मिक विक्ञास की जो 
आवश्यक सुविधाएं ब्राप्त होती है उनसे मी वे बचित रह जाते हैं। ( २) 
इससे पत्नियों वा भो नैतिक पतन होता है वे केबल विलास ये साधनमातर 
रह जातो है| पत्नी का परिवार म जो प्रतिप्ठा का स्थान होता ह उससे 
वह पचित रह जातो है| ( १) इससे परिवार में कलह की संभावनाएं 
भा बढती हैं ग्रौर (४ ) मानापिता के स्नेहप्रणं जोवन से बच्चों फे 
पालन-पोपण तथा उनके विकास पर जो बड़ा अच्छा प्रभाव पड़ता है और 
उनफे जैसे अच्छे नैतिक सरकार बनते हैं उनसे दे वंचित रह जाते हूं | 

पत्तिग्पतनी का प्रेमपूर्वज साथ रहना उत्तम परारियारित्त जीवन के लिये 
अत्यन्त आपश्यक ई | हिन्दू धर्ग में विवाह एक धामिय संस्मार माना जाता 
है और पति प नी का संबन्ध थविच्छेय माना जाता है! घह पति या 
पत्नी की मृत्यु पर ही हटता है । फ़िसी मिली जाति में विधाह-विच्छेद 
हो सकता है| पाश्चात्य देशों मे साधारण॒तया पत्ति या पत्ती का दुराचरण, 
अत्यधिक करता, स्थायो पागलपन, आदि के आधार पर विवाह चिच्छेद 
का अधिकार माना जाता है और पति या पत्नी न्यायालय से अनुमति 
प्राप्त करके अलग हो सफ्ते हैं। इस सम्बन्ध भें विभिक्त समाजों मे बहा 
मतभेद है | भारतवर्ष में मौ शव यह श्धिकार स्थीसार कर लिया गया 
है | परन्तु यह अधिफार इस सीमा तन नहीं होना चाहिये जि छोटी छोटी 
बातों पर विवाह-विच्छेद हो जाय॑ श्रस्थथा इस अश्रधियार या दुदुपयोग 


अधिकार [ १०३६ 


होने लगेगा तथा पारिवारिक जीवन में श्रनिश्चितता, श्रस्थायित्व श्रादि 
दोप घुस पड़ेगे जिससे पारिवारिक जीवन का नैतिक एवं आ्राध्याप्मिक 
मूल्प नप्ट हो जायगा ! 

बच्चों का लालन-पालन तथा उनकी शिक्षा माता-पिता का कर्तव्य 
है | यह नैतिक कतंब्य तो है ही, साथ ही कानूनी कर्तव्य भी है। माता- 
पिता की बृद्धावस्था में सम्तान वा भो वातंव्य है कि उनकी सेवा करे। 
यह नेतिऊ कर्तव्य है; फ्रिसी समाज में इसे कानूनी रूप प्राप्त नहीं है । 
स्वागी-सेवक के सम्पन्ध भी उचित ऐने चाहिये। सेवक क्रोत दास नहीं 
होता; उसके साथ छूरता नहीं बरती जानी भाहिये। इसके साथ ही 
सेवक को भी, जब तक वह परिवार में सेवक है, श्रपना काम कर्तव्य की 
भावना से पूरा-पूरा करना चाहिये | 


शिक्षा का अधिकार-- 

मनुष्य की उन्नति के लिये शिक्षा फरे महत्य पर अधिक लिखने की 
आवश्यकता नहीं | शिक्षा से मागसिक विमास होता है और मानसिक 
वियास के बिना व्यक्ति की तथा समाज की उन्नति सम्मय नहीं। श्रतः 
प्रत्येफ़ समाज का यह कतंब्य है क्रि वह सबके लिये निःशुल्क प्रारम्मिक 
शिक्षा की व्यवस्था करे ताकि धनी तथा निर्धन सब लोगों के बालक 
प्रारम्भिक शिक्षा प्राप्त कर सफे। प्रारम्मिक शिक्ता के श्रागे उच्च शिक्ता 
भी सबके लिये सुलभ होनी चाहिये । इस दृष्टि से राज्य को सब प्रफार 
के शिक्षालय, पुस्तफालय झ्ादि को व्यवस्था करनी चाहिये। शानवर्धन 
के लिये नाना प्रफजार की प्रयोगशालाए, संग्रहालय शआ्रादि की भौ व्यवस्था 
होनी चाहिये। शिक्षा फे अधिकार का यह तात्पय नहीं है कि देश मे सबको 
एयसी शिक्षा हो | इसका तात्पर्य इतना हो हैं कि एक न्यूनतम सत्र तक 
सबको शिक्षा निशुल्क ग्राप्त हो श्रौर उसके श्ागे सब प्रकार की शिक्षा 
प्राप्त करना सुलभ दो। आदर्श व्यवस्था त्तो वद्द होगी जिसमे कोई भी 
व्यक्ति जितनी भी तथा जैसी भी शिक्षा प्राप्त करना चादे कर सझऊे श्रोर 
यदि उसके मार्ग में श्रार्थिक कठिनाई हो तो उसे राज्य की ओर से सब 
प्रगार कौ गदहययता मिले । 

उन्नीसवीं शताब्दी तक शिक्षा की व्यवस्था करना राज्य का कर्तव्य 
नहीं समझा जाता था। परन्तु श्रव सभी सभ्य देशों में शिक्षा का प्रवन्ध 
करना राज्य के मुख्य कर्तव्यों में समझा जाने लगा है फिम्तु रूस फो छोड़ 
अभो तक फ़िसी अन्य देश में नागरिक को शिक्षा का कानूनी श्रधिफार 


२०६ ] राज्य-विज्ञान के मूल सिद्धासे 


प्राप्त नहीं हैँ। सारतम्पष में भो इस अधिशार का महत्व स्वीकार वर 
लिया गया है पर-तु ग्रमो तकू उसे काबूगी अधिफार का रूप नहीं दिया 
गया है | केंबल स्विधान भें राज्य को नीति के निर्देशक रिद्धार्न्तों मे 
उल्लेस पिया गया है कि सविधान के प्रारम्भ होने फे १५ यध के अन्दर 
राप्य १४ घर्ष तह को झायु वाले सब बालकों को अनिपार एवं निशुल्क 
शिक्षा देने का प्रबन्ध +रने का प्रयत्न करेगा । 
काम तथा आजीबिका का अधिकाए--- 

यह अधिकार जीवन अधिमार मे निद्धित है) जोवित रहने और 
छझछापनी आप्मोक्षति फे लिये मनुष्य की चुछे न्यूनतम आवश्यवताए 
पूरी होनी चाहिये निसके लिपे उसे रय परिभम करना चाहिये । परन्त 
यदि परिक्रण उसने के लिये उयन होते हुए भो फिसी व्यक्ति वो आजीविका 
का साधन प्राप्त न हो तो राज्य का यह कतंब्य है कि उसे काम दे | यह 
व्यक्ति का खधितार होना चाहियें। परखु काम फे अधिकार का यह 
आअथ नहों होता जि व्यक्ति को उसको अइचि के अनुसमार काम मिले | इसी 
डर्थ इतना ही है कि शतुप्षत वेफश न चेढे आए सशाज़ के लिये खघश्यक 
चस्तुओों एवं सेवाद्रों के उत्तादन के कार्य में लगा रहे | इसके साथ हो इस 
आविकार का तात्पर्य यह भी है कि ब्पकति को उसके काम के लिये जो पुर 
स्तार या परारिश्रमिक मिले बह इतना प्रयोप्त हो फि उसकी तथा ज्रसरें 
परिवार की भोजन) दरत) निवास, शिक्षा आदि की श्रावश्यकताएँ पूरी ई 
सके | लास्बी का कथन है फि उचित वेतन के श्रधिक्रार का यह शअ्रर्थ नई 
है फि सबकी थामदनी वरावर हो परन्तु इसका यद अर्थ अ्रव्टय ई फि पुर 
लोगों के पास ग्रावश्यगता से श्रधिक हो उसके पहले सब लोगों के पास 
अआपश्ययताओं की पूति के पर्याप्त सापन हों ।५ 

दस आअधिकार वो श्रावश्यक्ता वर्तमान वाल में स्पष्ट हकयोरईिं 
समाज की आउनिक अआ्रीयोगिक प्रणालो ने ऐसी परिस्थिति उत्पस्न 
कर दी हे कि बहुत बढ़े ग्रश तक समाज में निरन्तर बेशाराी बनी 
रहती ह। जहाँ बेफार्सोे और शरीकबों समाज फे दोषों से उत्पन्न हो 
वहाँ यह समाज का कर्तव्य है ?ि वह अपना संगठस पैसा बनाये हि 
सागरियों का वक््यांस साधन दो सके। लाम्फों का कथन सत्य ई किया 
ती राज्य अपने नागगरियों के हित में ओवोगिक शत्ति वा स्थयं नियंनग 
कर या ओआयोगिर शक्ति ही उद्योगपतियों थे दिन में राज्य का निधन्चण 
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करेगी ।# समाज जिन दोषों को उत्पन्न करता है उनका निराकरण करना 
भी समाज का ही कर्त्तग्य है। जब व्यक्ति को काम न मिले तो या तो समाज 
को उसे काम देना चाहिये या बेकारी के दौरान में उसका भरण-पोपण 
करना चाहिये | आजकल कई राज्यों मे इसो दृष्टि से बेफ़ारी के बोमे की 
व्यवस्था को जाती है और बेफारों की सहायता के लिये जो निधि होती 
है उसमे मज़दूर लोग भो कुछ झ्रश जमा करते हैँ। केवल रूस हो ऐसा देश 
है जहाँ प्रस्येफ ब्यक्ति को काम का अधिकार है | 

काम के अधिकार से यह भी तात्पय है फ्ि व्यक्ति श्रपनी इच्छानुसार 
व्यवसाय कर सके। अपना व्यवसाय पसद करने में उसके सामने जाति, 
घर्म, आदि को बाघा नही होनी चाहिये | परन्तु इसके साथ हो इसका यह 
आशय नहीं है फि व्यक्ति कोई अनुचित व्यवसाय करने के लिये स्वतन्त्र 
है । वह ऐसा हो काम कर सफता है जिससे समाज के लिये आवश्यक 
वस्तुएँ और सेवाएं उत्पन्न हों । सामाजिक कल्याण के विरुद्ध व्यक्ति को 
कोई श्षिरार नहीं हो सकता। 
स्वतन्त्रता का अधिकार-- 

पिछुले ग्रष्याय मे हम स्वतन्नता के सम्बन्ध में तिस्तारपूर्वक लिस आये 
हुं। हम देख चुफे हू फ़ि स्वतन्त्रता केबल नियन्त्रण के अभाव का नाम 
हो मही है ; नियन्नण का अभाव तो फेवल निपेधात्मक स्वतन्नता है। 
यथार्थ स्वतन्त्रता आात्म-विफास के अवसरों की प्राप्ति का नाम है। आत्म- 
पिकास के अवसरों का ही दूसरा सलाम अधिकार है । हमने पिछुले अ्रध्याय 
में भिन्न भिन्न प्रफार को स्वतन्त्रता का वर्णन करते हुये उसमे निहित अधि- 
कारों की चर्चो को थी । वास्तत्र में स्वतन्त्रता और अधिकारों में श्रभेद 
है | 'रवतस्तता से मेरा आशय उस वातावरण को उत्सुऊतापूर्व कायम रसने 
से हूँ जिसमें मनुष्यों को अपने सर्वश्रेष्ठ रूप को प्राप्त करने का अवसर 
आप्त हो। अतः स्वतन्नता अधिकारों का परिणाम है।॥' मनुष्य को 
चथार्थ स्वतन्त्रता तभी होती है जब उसे आत्मोन्नति के पूर्ण अवमर प्राप्त 
हों अर्थात्‌ जब उसे अधियार प्राप्त हों। श्रधिकारों फे अभाव में स्वतन्तता 
चेवबल निपेघाप्मफ और इसी कारण निरर्थक होतो है । 

यहाँ हम विभिन्न प्रकार को स्वतन्त्रताओं की पुनराजत्ति न करके कुछ 
थोड़ी सो स्वतन्त्ग्ों पर ही प्रकाश डालेंगे जो नागरिक स्वतन्त्रता की कोटि 
में आती हूं । 

* [00,, ७. 09. 
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विचार, भाषण तथा ज्ख्न अथात्‌ अभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता का 
आधिकार-- 

विचार ही स्वतम्त्रता तो सबसों प्राप्त है क्योंकि मनुष्य के विचारों 
पर सिसा प्रसार यो रझफावट लगाना श्रुंमय है। परन्तु घिचारों से उस 
समय तक काई प्रयोजल सिद्ध नहीं होता जब त्तर मनुष्य को अपने विचारों 
को दूसरे के सामने प्रस्ट करते ओर उनके झनुदूल कार्य करने की स्प्रतंत्रता 
न हो । शात्मोन्नति तथा सामाजिक कल्याण मे थोय देने के लिये यह 
आयश्या है जि प्रत्यक व्यक्ति अपने विचारा की दूसरा के समक्ष प्रसट 
करे | दसभे विचारा का आादान प्रदान होता है, व्यक्ति फे जानें की इद्धि 
हाती है, स यासत्य का निर्णय होता है; समाज की विभिन्न समस्या्झों पर 
विचार हा सफ़्ता है; दोपा का निरार्रण हो सता ह भर सामाजिक 
आवन में सुधार होफर उन्नति टोती है| व्यक्ति को यह झअधितार होना 
चाहिय कि सामाजिक जीवन के विभिन्न पहलुओं के सम्पन्ध में उसमे जजों 
विचार हैं उन्‍हें व निर्मीफ़ होसर निर्वाध रुप भे प्रश्ट फर से, समाज 
की विभिन व्यपस्थाओ की तथा राज्य क कार्यो को श्रालोचना कर सऊे 
और अपने सुम्ाय प्रस्तुत कर सके । यह बाते सामाजिक उल्याण के लिये 
अत्यन्त आवश्यक है । 

विचार और विवाद की रवतन्त॒ता को बहुत प्राचीन काल से बड़ा 
मंहत्य दिया जाता रहा हू | यूनान ऊे प्रसिद्ध दार्शनिक सुकटात ने विचार 
स्थातन्टूप वो छोड़ने यो स्थान पर मसूत्यु कौ आऑलिंगन पसन्द फ्रिया | रिची 
का कथन हँ-- ऐसा विचार जो ब्यक न ऊ्िया भा सके एक यातना बने 
जाता ई जो व्यक्ति को ग्रात्मा को कए देता है। जो बुद्धि ग्पनी दी श्र॑वेरी 
कोटर्स में बन्द रहती है बह पियाद वी ताज़ा दवा तथा मानव सद्दानुभूरि 
की धूप के अतातन से नटट हो ज्ञाती है ।# मिल ने कहा ई ि कोई भ॑ 
विचार जो हमारे सामने आता है या तो बिलजुल सत्य हो राफ़ता है य 
विलउुल गलत या जेसा कि झधिक संभव हे युछु अ्ंर्शीं मर सही और दृह 
अशों मे गलत हो सता हैं। इस समी अपस्थाथों म हम विचार और 
विवाद की पूर्ण स्पतन्तता देनों चाहिये। यदि बोई प्रिचार सत्य है ओर 
उस हम प्रकट नहीं होने देते तो हम यह मान लेते हूं फि हम रालतों नर 
कर मरते जो महान्‌ भूल है। यदि ख्मभिय्यक्त पिचार सत्य ही ई तो दूसरों 
को उतसया राशडन केरने का अ्रयंगर देने में मप क्‍यों होना चाहिये ? इसमे 
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तो उस विचार की सत्यता में सन्देह प्रकट होता है। यदि अमिव्यक्त 
विचार गलत हो तो उसे छोडफर स्वतन्त्र विवाद द्वारा सत्य को धाप्त 
करना हमारा कर्ंव्य हो जाता है। यदि वह विचार बुछ सही और कुछ 
ग़लत हो, जेसी सदा संभावना रहती है, तो उस विषय पर चविवाद को 
यू स्वतन्त्रता होनी चाहिये ताकि हम एक दूसरे से सीख सऊ ओर सत्य 
की प्रतिष्ठा हो सके। प्रायः देखा जाता है फ्रिंझिसो समय जिस मत क्रा 
उसे ग़लत समझ कर विरोध किया जाता है आगे चलकर वहीं मत सर्व- 
सान्‍्य हो जाता है । 

प्रजातन्‍न की सफलता के लिये विचारो की अभि यक्ति की स्वतन्त्रता 
अत्यन्त आवश्यक है क्योंकि वास्तव भे वह विचार-विमश्श द्वारा शासन है] 
स्वतन्तन विचार एवं वादविवाद से शासकों को जनता के अनुमवों तथा 
उसकी आवश्यकताओं का शान होता है | शासन को उससे भयभीत नहीं 
होना चाहिये ओर प्रत्येक अवसर पर उसे यह कह कर दबाने क्रा प्रयत्न 
नहीं करना चाहिये कि वह राज्य को सुरक्षा के लिये घातक है | सरकार 
आएसिर मनुष्यों की ही बनी होती है और भनुष्य से गलती होना 
स्वाभाविक है | यदि सरकार स्वतन्न वादविवाद पर रोक लगाती है तो 
इसका अर्थ यह तो होता ही है कि सरकार यह सममती है कि उससे 
कोई भूल नहीं हो सफत्ती, इसके साथ हो इसका यह भी अर्थ होता है कि 
सरऊार के कानूनों में समाज को समस्त श्रावश्यकताओं के स्थान पर उन 
शक्तिशाली व्यक्तियों या वर्ग की झावश्यकताए प्रतिबिम्बित होतो हैं जो 
राज्य में प्रभावशाली होते हूँ । विचारों की स्वतन्त्र अभिव्यक्ति भय से दबाई 
नहीं जा सकती | उसका दमन खतरनाक होता है क्‍योंकि दमन से टन 
वियारों पर गुप्त रूप से कार्य होने लगता है । 

” मिल ने कहा है फ्रि एक व्यक्ति एफ मत का हो झौर अन्य समस्स 
लोग दूसरे मत के हो तो समाज को उस व्यक्ति को चुप 
ही अधिफार है जितना उस एक व्यक्ति को समाज को 
लास्‍सकी के झनुसार नागरिक का यह अधिकार ही नहों 
चह अपना सुचिन्तित निणय समाज के समक्ष प्रस्तुत करे । 


करने का उतना 

चुप करने का। 
| ओ हक 

कनब्य भी है कि 


इस अधिकार की भी श्रन्य अधिकारों के समान मसर्यादाएँ है। शअधि- 
कार आत्मोन्नति तथा साम्राजिऊ कल्याण के सम्पादन के लिये होते हैं । 
अभिन्यक्ति की स्वतन्त्रता इन्हीं बातों के लिये हो सकती है। एक व्यक्ति 
को सावजनिक महत्व के विषयों पर, सामान्य विपयों पर झपने. विचार 
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प्रक्‍्ट करने का अधिकार है) किसी व्यक्ति के चरित्र पर आक्तेप करके उसे 
कलफः लगाने का अधिमार नहीं है | ऐसे व्यक्ति को जो दूसरे फिसी; व्यक्ति 
को बदनाम सरने का प्रयत्न करता है राज्य दरड देता हे | इसों प्रतार 
व्यक्ति विचार-स्तात5प के अधिकार का उपयोग राज्य मे अव्यवस्थाया 
देशद्रोह भड़फाने के लिये नहीं कर सकता | ऐसे व्यक्ति के विरुद्ध राज्य 
को अपनी रक्षा करने के लिये कार्यवाहो करने का अधिकार है | 


इस सम्बन्ध में एक महत्वपूर्ण प्रश्न यह है फ्रि क्‍या यह स्व॒तस्व॒ता 
युद्ध-काल म भी होनी चाहिये ” इतना तो सभी स्वीशार करते हैं कि देश 
को सुरक्षा और स्वतन्त्रता की रक्षा की दर्टि से साधारण समय कौ अपेहा 
ऐसे आपत्तिजाल मे ब्यक्ति को अधिक नियन्नण स्पोकार करना चाहिये । 
उसे ऐसी कोई बात नहीं कहती चाहिये जिससे शत्रु को सहायता मिले । 
परन्तु प्रश्त यह है कि यदि व्यक्ति विश्वास करता हो फि झुद्ध मान अ्रनुचित 
है या सपफार कौ युद्ध सम्बन्धों नीति अथवा उसके काम गलत हैं तो क्या 
उसे यह अधियरार होना चाहिये कि वह युद्ध में शामिल होने के तथा 
युद्ध सचालन के विरुद्ध प्रचार करें श्रववा सरकार को नीति ए.ब उसके 
युद्ध-सचालन को आलोचना करे। साधारणतया सभी सरकार युद्धकाल 
म देश भे एकता वनाये रखने को आवश्यकता को इष्टि से युदू-संचालन 
मे बाधा डालने धाले विचारा पर स्पाय्ट लगाती हैं। परन्तु इस प्रगागर 
रफावट लगाने में यदद समझ लिया जाता है फि सरफार विलदुल सहो 
है और उसका विरोध करनेवाला गलत है | यह वबात संदिग्य ह। लाखों 
के झनुसार, जेपा रम अमो बतला चुजे हैं, एफ़ नागरित्र वा अधियार 
ही नहों कर्तब्य भी है कि वह शपने झनुभय के श्राथार पर निर्मित सुचिन्तित 
निर्णय को समाज के समक्ष प्रस्तुन करे और इस प्रमार सामाजिक हिंत- 
साधन म योग दे | यदि बह समभता है ऊफ़ि युद्ध गलन है तो उसे उसका 
विरोध अदश्य करना चाहिये ! ऐसे व्यक्ति को ऐसे समय दणशिडत करना 
जिस समय प्रत्येक नागरिक के: लिये अपना कतंव्य करना अत्यन्त आवश्यक 
है राज्य के नैतिक श्राधार के लिये घातयः है !७& 

आअभो तक हमने फेर भाषण को स्वनस्नता पर विचार गिया है। 
विचारों की अभिव्यक्ति भापण के श्रतिरिक्त लेपन तथा मुद्रण ( समाचार- 
पुल ॥। द्षष्पप भी इोनी है| जो श्यतत्तता नागरिय को मापणु के सम्बस्य 
में घोनो चाहिये चह्दी लेखन एबं॑मुद्रण फे झम्बन्ध में भो दोनों चाहिये 
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लेसन तथा मुद्रण की स्वतन्त्रता पर भी वहो मर्यादाएं ई जो भापण की 
स्वतन्त्रता पर लगी हुई है । 


समुद्दाय एवं संगठन का अधिकार-- 

विचारों को अ्रमिव्यक्ति के माध्यम भाषण, लेसन तथा मुद्रण हैं | 
विचारों की अभिव्यक्ति तथा उन्हें कार्यान्वित करने का काम संगठन करके 
अधिक अ्रच्छी तरह किया जा सऊता है श्रौर इस कारण समुदाय निर्माण 
करने तथा सभाएँ करने का श्रधिकार विचार-स्वातन्त्य के अधिकार में 
सम्मिलित है । मनुष्य केवल अपने विचारों के प्रचार तथा उन्हें कार्या- 
स्वित करने के लिये ही नहों, अपनी अनेकानेक आवश्यकताओं की पूर्ति 
के लिये भा नाना प्रसार के समुदायों का निर्माण करते है ! व्यक्ति के जीवन 
में ऐसे समुदायों का बढ़ा महत्व है । प्रत्येक राग्य में नागरिकों को सगठन 
करने और समुदाय बनाने तथा उनऊे द्वारा सानूहिक रूप में कार्य करने 
का अधिकार प्राप्त है। सभी दर्शों में सामाजिक, आरके सास्कृतिउ, 
राजनविफ आदि अनेक प्रकार के समुदाय है जिन्हे अपने-अपने क्षेत्र मे 
कार्य करने की स्वतम्त्रता रहती है। किन्तु समुदाय-निर्माण के अधिकार 
का यह तात्पर्य नहों होता कि व्यक्ति चादे जेसे समुदाय बना से | किसों 
भी ऐसे समुदाय को काये करने की स्वतन्त्रता नहीं हो सकती जिसका 
उद्देश्य अनैतिक अथवा समाज-विरोधी हो | डाफे दालने के लिये अथवा 
देशद्रोह भडकाने के लिये क्रिसी भो समुदाय का निर्माण नहीं किया जा 
सकता | कई समुदायों का उद्देश्य वर्तमान सामाजिक, श्रार्थिक्ष अथवा 
राजनैतिक व्यवस्था में क्रान्तिकारी ढंग से परिवर्तन करना होता है| क्या 
ऐसे समुदायों को कार्य करने की स्व॒तन्यता दी ज्ञा सकती ८ ? यह स्पप्ट है 
कि कोई शासन हिंसात्मक कार्यवाहों की छूट नहीं दे सफृता। परन्तु 
लास्सों का कथन है कि ऐसे सप्रदायों को भो काम करने की स्वतन्तना 
होनो चाहिये क्योंकि यदि उन्हें खुलमर काम करने को स्वतन्त्रता न हुईं 
तो थे गुप्त रूप से काम करेंगे जिससे खतरमाऊ परिस्थिति 5त्पन्न हो सफत्तो 
है। यदि उन्‍हें खुलफ़ूर काम करने की स्वतन्त्रता दे दो जाब तो उसमे 
अधिक डरने की आवश्यकता नहीं है क्योंकि उनको जनता को सहातु॒भूति 
ओर उसका सहयोग तभो प्राप्त होगा जबकि अधिक्रोंश जनता समममती 
हो कि वर्तमान ध्यवस्था जिसे घदलने का प्रयत्न किया जारहा है अनुचित 
है| स्थमाव से भनुष्य क्रान्तिकारी परिवर्तन नहीं चाहतां। यदि जनता 
क्य बहुमत परिवर्तन चाहता है तो सरकार को उसका विरीघ नहों करता 
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चाहिये। यदि वह विराध करेगी तो जनता उसे चैबानिक़ ढंग से अलग 
कर दशा ओर यदद परिवर्तन शान्तिएर्ण छग से हो हो सक्रेगा; हिसात्मढ 
आरित का झायश्ययता नही होगी । 
समानता का अधिकार-- 

समानता के विपय पर हम पिछुले अध्याय मे विस्ताण्ूर्वेफ लिख 
आये है। दम देस चुके है फ़ि समानता का अर्थ निरपेज्ञ समानता नहीं 
है। उसका अर्थ यह नहीं ई कि सबके साथ एक ही व्यवहार हो, 
सबको एफ्सा काम और एफ्सा पारिश्रमिक ग्रॉप्त हो । उसका श्र्थ है 
निरपेक्षता थर्थात्‌ धत्यत व्यक्ति को अपनी उन्नति करने के थे सब ग्रधिकार 
निष्पक्ष रूप स सुलभ दा जिनकी राज्य गारण्टी देता है। इसके साथ है 
इसका अर्थ आनुपातिस्ता भी दई अर्थात्‌ , समान ध्यक्तियों के बीच 
समानता और असमान ब्यक्तियों के बौच अंसमानता । इसका तात्पर्य ई 
फि अन्य सब बातों के समान होने पर मेरा द्वित उतना ही मूल्यवान्‌ ६ 
जितना श्र फिसो व्यक्ति का | इसके लिये यह श्रावश्यक है कि समाज 
भक्रिसा भी व्यक्ति या वर्म के लिये पिशिष्ठ अधिकार न हों, अवियाएों 
के दुश्पयोग के विरुद्ध सपनो समान रूप से कानून का सरद्षण प्राप्त दो, 
सत्ता का उपयोग ब्यक्तिगठ या वर्गंगत स्वार्थों की पूर्ति के लिये न होरर 
सार्वजनिक हित के लिये हो हो और सबयों अपना विकास करने के लिये 
पर्याप्त ग्वसर प्राप्त हो दसमे सागरिफ, राजनैतिस, सामाजिय, आथिर 
सब प्रसार फ्री समानता का समायेश है। स्थतस्यता के समान दो 
समानता भी समस्त श्वियारों के उपभोग वी गारणटी दे और यह 
स्पाट है कि व्यक्ति श्ात्मोन्नति तथा सामाजिक बल्याण में योगदान समा 
मा के गविकार के बिना नदी कर सकता | 
घामिक स्त्रवन्त्रता का अधिकार-- 

टूस झिकार वाग्र्थ यह है क#ि प्रत्येक व्यक्ति श्रपनी दच्छानुतार 
चआादे जिस धर्म को भाने, राप्य सब धर्मों को सम्रान समके और विगो 
अमंविशेष को श्वन्व घ॒म्मों ते ऊपर स्थान न दे अथया उसके साथ 
चपतपात ने करे । इसमे अपने धर्मानुवूल आचरण करने तथा अपने धम 
थे प्रचार करने का अविकार भी शामिल है। राज्य को घार्मिक मामले 
“में इस्सछ्षेप नहीं ऋरना चारिये। आउुनिक काल में आयः सभी सम 
“शाग्यों में छार्मिक स्वदन्त्ता स्योफार कर ली गई है। परम दस अऋधिता! 
की मो सर्यादाएं हू । धा मिंक विश्वास की घ्वतत्थता मनुष्य के खामित 
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विकास के लिये अनिवार्य है परन्तु उसकी आड में कोई व्यक्ति श्रनाचार 
नहीं कर समता, अनैतिऊ बातों का प्रचार महीं कर सकता अर्थात्‌ कोई 
ऐसा काम नहीं कर सकता जिससे समाज का अहित हो धार्मिक प्रचार 
के नाम से वह अन्य धर्मो के विरद्ध घृणा का प्रचार भो नहीं कर सकता । 
धार्मिक स्वतन्त्रता में अपनी अन्‍न्तरात्मा की आवाज के अनुसार कार्य 
करने की स्वतन्च्रता भी निद्धित है। श्रन्तरात्मा कौ आवाज़ के अनुसार 
' कार्य करने की स्वतन्त्रता भी सीमित ही हो सकती है। गेटल का कथन है 
क्रिस प्रकार की स्वतन्त्रता से किसी भी व्यक्ति को यह ग्रधिकार नहीं 
मिलता कि वह राप्य के कानूनो को अपज्ञा करें क्योंकि वे उसके नेतिर 
विचारों से मेल नहीं खाते | राज्य मनुष्य के विश्वास पर तो नियन्त्रण 
नहीं कर सकता परन्तु विश्वास के अनुकूल छिये जामे वाले कार्य अवश्य 
उसके नियन्त्रण में है ।# यदि प्रत्येक व्यक्ति अपनो शअ्रन्तरात्मा अथवा 
अपने विवेक के अनुफूल काम करने लगे तो समाज को व्यवस्या चौपट 
हो जायगी । 
सम्पत्ति का अधिकार-- 
प्राचीन काल से सम्पत्ति के अधिकार का महत्व बना हुआ है आओऔररूस 
को छोड़ ग्रन्य सभी देशों में राज्य कौ शोर से व्यक्तिगत सम्पत्ति ऊे 
अधिकार को गारण्टी प्राप्त है। प्राझंतिक अधिकार के समर्थकों ने ता 
स्पतन्तता और समानता के साथ सम्पत्ति को भी प्राकृतिक अधिकारों को 
कोटि में रक्य्ण है। सम्पत्ति का अर्थ है भोतिक पदार्थों पर समाज द्वारा 
स्वीकृत स्वाम्य । सम्पत्ति के अधिफरार का केवल इतना ही स्र्थ नही ई६ 
ऊक्रि व्यक्ति उसे ग्रपने पास रख सके | उसका अर्थ यह है फ्रि एक व्यक्ति 
ने जो बुछ प्राप्त किया है, चाहे बह भूमि हो या वस्तुएँ, उसका निर्वाव- 
प्रयोग वर सझे, उसका केबल वही उपयोग कर सके, अन्य फ्रिसी का 
उसमे कोई हक ने हो, उसे वह नष्ट कर सके, फिसो को घेच सके, दान 
में दे समझ और उसकी चसीयत कर सफे | इस अधिकार के अर्थ ऊे विपय 
में बड़े मतभेद है | उदाहरणार्थ सिश्नविक सम्यत्ति के अधिकार में वंसीयत 
करने का अधिकार नहीं मानता । व्यक्तिवादी तथा समाजवादो सिद्धान्तों 
में मां संपत्ति के सम्बन्व में बडा मतभेद है जिसके विपय में आप आगे 
पढ़ें गे । सामास्पतवा सम्पत्ति के अधिकार से असीमित सम्पत्ति के इसी 
प्रकार के अधिकार का गर्थ होता है जो ऊपर समभाया गया है । 
+ (उाश ; ए.0०2ं 5तस०ा१०७, 0. 56. 
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अन्य ग्वधिकारो के समान इस झविकार का आवाए मा नेतिऊ है। 
ब्यक्तित्य के बिफ्राम के लिये ब्यनति गत सम्पत्ति अत्यन्त म्रावश्यक है लाम्को 
का कथन है कि यदि मनुष्य को अपना सर्योक्तेम समूूप प्राप्त करने के 
लिये समरति की आवश्यकता है तो उसका अधितार होना ही चाहिये |# 
इसके अतिरिक्त अन्य बई प्रसार के तर्क सम्पत्ति के समर्थन में दिये जाते 
हैं| कहा जाता ईं कि सम्पत्ति का ग्रधिकार प्रह्नतिदत्त है, मनुप्य से प्राप्त 
नहीं | गाम्द उसक उपयोग पर नियत्नण लगा सकता दे, उसे छीन नहीं” 
समता | यद मां कदा ज्ञाता है कि सम्पत्ति व्याक्त के परिश्रम वा फल दे 
इस कारण उस पर उसका पृर्ण अधिकार होना चाटिये। इसके पद् में 
यह तक मादियां जाता है फि मनुष्य को परिश्रम करने के लिये कुछ 
घबलोभन चाहिये | सम्पत्ति प्राप्त वर सफने को आशा से यह प्रलोमन प्राप् 
होता है| यह भी कहा ज्ञाता है कि सम्यत्ति पारिवारिक प्रेम, आविष्फार 
की घदत्ति, उदारता द्रादि गुणों की जझननों हे जी समाज के लिये श्त्यन्त 
आायश्यस हैं । इससे पक्ष में इतिदास को सांश्ी देते डुए यद् मीढदह् 
जाता है हि इतिहास में जिन समराजो ने धरगति की है वे समाज व्यक्तिगत 
सम्पत्ति को ध्ययस्था पर डो आधारित रहें हैं। उपयुक्त त्कों के अतिरिक्त: 
गसम्पायि से अन्य कई लाम बताकर भो इसका समर्थन गया जाता द। 
जिस मनुष्य के पास सम्पत्ति होना है वह मुरक्षा का अनुमय करता है, उसे 
अपनी श्रायश्यय्ताओं की पति के लिये दूसरों का मु ह नहीं तमना पढ़ता | 
बह सरउतन्यता का भी अ्नुमव करता है और शपनी झूसि के अनुसार काम 
कर सयता है। अपनी सम्पत्ति का सद्बायता से वह परोपक्ाार कर सकता 
है, सामानिक कल्पाण-साधन में योग दे सकता हैं और शपना समय कल, 
साहित्य, पिज्ञान आदि की उन्नति में लगाकर समाज फे सांस्क्तिक उत्थान 
में मो योग दे सकता हैं। ऐसे मनुष्यों में चारित्रिक ६ढता एवं उदारदा मा 
होती हैं जो समान के लिये हितयर्र है ॥ 

इस प्रफार निजी सम्पचि के अ्नेत लाम हैं | परन्तु लाम के खाय ध्ोमित 
ब्यपि मत सम्पधि से अन्य मी बहुत हुए हैं। आजकल समाज में जो घोर 
आर्थिक विपनता देसी जाती है वह असौमित सम्पत्ति के ग्रधिम्ार वा हो 
दुष्परियाम है और दसी झायार पर समाजपाद अखौभित तिन्नी सम्पत्ति 
के उिराव ऋरता ई । शंसोमित निज्ञी सम्पत्ति का परिणाम है पूजीयादी 
सिह फल छुआ दे बहुसंज्ण्क व्यक्तियों का थोड़े से व्यफियों द्वादा शौपण+ 

5 [ऊड २ 6 ठागागावा ज॑ एजात०5, 0. 330. 
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भम्ाज़ के घहुनख्यफ भाग का दैन्यमय तथा निराशापूर्ण जीवन, उसके 
लिये शिज्ञा का श्रमाय, स्वास्थ्य को हानि, चारिश्यिक पतन और समाज में 
नाना प्रसार के कलह एवं द्वेघ। ऐसे बहुसस्यक व्यक्ति न अपना शारीरिक 
उ़ास कर पाले हैं और न उनका आत्मिक ग्रिकास ही हो पाता है। 
मरा आर थोडे सेव्यक्ति दुछु परिश्रम न करते हुए भी आनन्दमय 
रेदन बिताने हैं। समाजवाद का यह नके यधार्थता पर आधारित है 
ग्रर घाजजल प्रायः सभी राग्य सम्पत्ति का अधिकार स्वीकार करते 
हुए भी उसते उत्पन्न होने वाली विपमताओं के निराकरण का प्रयत्न 
करने है । 
अन्य श्रधिकारों के समान सम्पत्ति का अग्रधित्रार भी श्र्मर्यादित नहीं 
हो सकता | यह अविकार उर्सी मोमा तऊ व्यक्ति को प्राप्त हों सकता है 
नहाँ तक उससे सम्माज् को हानि न पहुँचे। यह तो सानना ही पड़ेगा कि 
सयक्ति को आात्मोत्रति के लिये निजो सम्पत्ति अत्यन्त आवश्यक है। परन्तु 
प्रश्न यह है कि उसकी सीमा क्या हो ! सम्पत्ति दो प्रकार की होती है--- 
(१) उपयोग के लिये--बह सम्पत्ति जो हमारों ग्रावश्यक्रताओं की पूर्ति फे 
निये आवश्यक है, जैसे श्श्न, वस्त्र; मकान तथा देनिऊ प्रयोग में शधाने 
वाली प्रन्यान्य वन्‍्तुए | ( ९) शक्ति के लिये--घह सम्पत्ति जिसे हम,परू जी 
के रूप में काम में लाते हैं और जिससे इस अधिक सम्पत्ति कमाते हैं तथा 
ज़िमफ़े बल पर शक्ति प्ाप्त करते हैं, जैसे भूमि, सार्न, कारफाने आदि 
स्पष्ट है कि व्यक्ति को पहली प्रकार की सम्पत्ति का अधिकार ही दिया जा 
सकता है। दूसरी प्रकार की सम्पत्ति उसकी न होकर समाज को होनी 
चाहिये ताकि उसफ़ा उपयोग समाज के हित में हो सके और समाज में 
बह आधिफ समानता स्थापित हो सके जो व्यक्ति के विफास तथा सामा- 
जिऊ कल्याण दोनो के लिये आवश्यक है । 
राज्षनी तिक अधिकार-- 
हम पहले बतला आये हूँ क्रि जिन अधिकारों के द्वारा व्यक्ति अपने 
देश के शासन मे भाग लेते हैं वे अधिकार राजनौतिक श्रधिकार कहलातें 
हैं | लाकी का कथन है फि शक्ति से ठ्यक्र्‌ किये जाने का अ्रथ हे शक्ति 
* लागे में बंचित फिये जाना ५ शासन एक झत्ता है। जनतन्त्र जनता का 
शासन होता है और इस कारण जनता को शासन-सत्ता में भाग झंगश्य 
मिलना चाहिये। समस्त जनता शासन नहीं कर सऊती। बह केवल 
रैतता फर सकती है कि श्रपनी श्रोर से शासन करने के ल्मि कुछ ब्यक्तियों 
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को निर्वाचित करदे और उनके कार्यों को संत होकर देखती रदे। इ 
कार्य का करने के लिये जनता को कुछ अधिकार दिये जाते ई +-- 

( + ) मतदान का अधिकार--यदद अधिकार प्रत्येह़ व्यक्ति को नहों 
दिया जा खमतक केवल उन्हीं को दिया सा समता है विन्दे देशहित गि 
हो, जिनका मम्तिष्क सही हो और जो सममदारी के साथ अपने मत दा 
उपयोग कर मर्के । फ़िसी भी राज्य में कई लोग ऐसे होते हई शिन्द सा दी 
देश स कोई दित नही होता जैसे विदेशी लोग या जिनया मलिप्क महा 
नहीं हाता जैंस अपरावी; दिवालियें नथा विक्धिप्त लोग | उन्हें मताधिकार 
प्रौप्त नहा हां सता | इसके अतिरिक्त अंवयस्क स्त्रौ-पुरुण भी सताविकार 
का ग्रसकदार्री के साथ उपग्रोग नहीं कर सफ़्ते। ऐसे लोगों को दोदकर 
देश के ममम्त वयस्क सिपियों-एसुपों को मताविरार होना चाहिये। उसके 
लिपे लिय, शिक्षा, सम्पत्ति, वण धर्म आदि को शर्त नहीं होनी चाहिये। 
लाघतय कय कथन है हि तहाँ भा मतदाताओं की संख्या सीमिव होंती है, 
वहाँ सताधिकार से वचित व्यनि: उस कल्याण से भी वचित रहते ई 
जिसका राप्य संपादन उरता हैक शक्ति से वंचित किये जाने का श्रर्य है, 
खन्‍्न में जारर शक्ति के लाभों से वचित उिया जाना | अतः यह गयरवई 
है कि मताविमार अविक से अधिक लोगों को प्राप्त हो | 


(२ ) निर्याचन के लिये उम्मेदवार बनने का अधिक्राए--ज्रों व्यर्ि 
मन देने का अधिकारी है उसे निर्याचित होने का मो अधिकार होना 
चाहिये। खाबारणतया ममी देशों मे उम्मेदयारों के लिये अधिक गाव 
को शर्त होती है लो उचित है। मारतवर्ष में कोई मो व्यक्ति जो २१ वर्ष 
का ई मत दाता बल सकता ई परन्तु निर्वाचित होने के लिदरे ठसकों आग 
कम से कम २५ वध को होनी चाहिये । 

( ३ ) समायिक निर्याचन का अधिझार-मतदाता निर्याचन कस्डे 
अपने श्रतिनिधि ब्यवम्थापिया ममाओं में मेजने हैं और उन्हें गपनी और 
मे कार्य करने की सत्ता मींप देते हैं) वे प्रतिनिधि अपने निर्याचर्ओों के 
ब्रति ठन्रदायी होने ह | उनमे उत्तरदायित्व की मायता झाग्रम रहे और 
वे अपने दायित्यों वा टीव-टीफ निर्याह करते रहें इसके लिये आया 

कि उनका कार्यड्राल एक नियव आयी के बाद समाप्त हो ज्ाव और 
उनऊ़ा फिर से निर्वाचन हं। । 

(४) योख्यठा होने पर सरकारी पद बाप्त करने उर अधिरार- 
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प्रत्ये व्यक्ति का यह अधिक्रार होना चाहिये कि यदि उसमें किसी 
सरकारों पद के लिये आवश्यक योग्यता हो तो वह उसे मिल सके और 
धर, जाति, वर्ण, लिंग, जन्मस्थान आदि के श्राधार पर उस पर 
अयोग्यता का आरोप न हो । 


(४) राज्य का विरोध करने का अधिकार-- 

राज्य में कभी-क्रभी नागरिक के सामने राज्य के किसी ऐसे कानून का 
विरोध करने की समस्या उपस्थित हो जाती है जिसे वह उचित नहीं 
समझता । जया उसे राज्य का विरोध करने का अधिकार होना चाहिये ! 
इस प्रश्न का उत्तर देने के पहले एक दूमरे प्रश्न पर विचार करना आवश्यक 
हैं। राज्य साध्य है अथवा साधन £ यदि राप्य स्वय साध्य हे तो वह मुख्य 
ही दाना है ओर व्यक्ति गेश रह जाता है; राज्य का हित रुवोपरि हो 
जाता है और व्यक्ति उसका साधन मात्र रह जाता हैं। ऐसी अवस्था 
में राग्य कें अधिकार ही होते हैँ, उसका कोई कतंब्य नहीं होता 
श्रौर व्यक्ति के केवल कर्ठव्य ही होसे हैं, कोई अधिकार महों होते। 
पदि राज्य साधनमात्र है अर्थात्‌ व्यक्ति के हित का साधन, तो राज्य यौण 
हो जाता है; व्यक्ति का द्वित सर्वोपरि होता है; उसके केवल अ्रधिकार 
ही होते है, कोई कर्तव्य नहीं, और अपना अ्रहित होने पर उसे राज्य 
का विरोध करमे का श्रधिकरार होता है; राज्य के कोई अ्रधिकार नहीं 
रहते, केवल कतंव्य हो होते हैं! वास्तविक वात यह है कि राज्य न 
केपल साध्य हैऔर न फेवल साधन ही है। वह साध्य और साधन 
दोनों ही हैं! उसफे अधिकार भी हैं और कततव्य भी | राज्य का मुख्य 
उद्देश्य अपने नागरिकों के लिये आत्मोन्नति कौ सुविधाए प्रस्तुत करना 
है और ऐसी व्यवस्था करना है जिसमें सब लोग बिना किसो भेदभाव के 
उन सुविधाशों का उपभोग कर सफऊें। दूसरे शब्दों भें उसे सावजनित 
क्ल्पाण के लिये प्रयत्न करना है, क्रिसी वर्गविशेष के हित-सम्पादन के 
लिये नहीं । 

ऐसी दशा में व्यक्ति का कर्तव्य स्पष्ट है। उसे यह देखना है कि जो 
कानून उसे उचित नहीं दिखाई देता चह वास्तव में अनुचित है या नहीों ! 
पदि उससे केवल उसकी व्यक्तिगत हानि होती हो तो उसे अनुचित नहों 
$फहा जा सफता । किन्तु यदि वह केवल किसी घर्मविशेष के हित में दो 
हो श्र सार्वजनिक ह्वित को हानि पहुँचाता हो तो वह श्रनुचित है । 
उस क़ानून पर श्रमल करवाने में राज्य पक्तपात कर रहा है और अपने 
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कर्तव्य का पालन समुसचित रीति से नहीं कर रद्द है। ऐसी दशा में राज्य 
के उस क्रानून का विशदोव करने का व्यक्ति का अधिकार हो जाता है| 
परन्तु ग्रीन का मत है कि ऐसी हि्थिति में भी उस समय तह व्यक्ति को 
उसका पालन करना चाहिये जब तक वह अबंदल न जायया रह न हो 
जाय, विशेपरर ऐसे राज्य में जहाँ शासन प्रजातन्द्रीय हो और पानूनों 
में देधानिक टीति से परिवर्तन हो सकता हो। पर्तु जहाँ कानूनों में 
संशोधन करवाने के वैधानिक सावन उपलब्ध न हों, या सरकार इतनी 
भ्रष्ट हो कि घद्द सामाजिक हित की अपेक्षा व्यक्तिगत द्वित को अधिक 
महत्व देती हो या नागरिक के ब्यक्तित्व के छेन्र पर ग्राक्ममण करती हो 
तो सरकार का विरोव करना व्यक्ति का कर्तव्य हो जाता है | परन्तु इस 
कर्तव्य का पालन करने के पहले उसे कई बातों पर विचार करना चाहिये । 
क्या इष्ट परिवर्तन फे लिये समी सम्मव वेंघानिक उपायों का झअवलम्बन 
द्वो घुका है ! क्या वह कानूनविशेष इतना अन्यायपूर्ण है कि ऊसका 
विरोध होना हो चाहिये जिससे समाज की व्यवस्था और शान्ति के सवरे 
में पढ़ने की सम्मावना है? बया समाज के अधिकगाश लोगों को भो बह 
कानून अन्यायपूर्ण प्रतीत द्वोता है ? इन सब प्रएनों का हॉ मे उत्तर मिलने 
पर द्दी व्यक्ति को राम्य का विरोध करने का झधियार दो भकता हे | 
औन कया मत है कि ऐसी दशा में विरोध करनां उचित होगा, अनिवार्य 
नहीं क्योंकि सरकार का: विरोध करने से राज्य की शान्ति और सुव्यवस्था 
संकट भे पढ़ती दै। सार्वजनिक शान्दि एवं सुब्यवस्था अत्यन्द आवश्यक 
है | एक था दो अन्‍न्यापूर्ण बातों का मूल्य उसके सामने कुछ नहीं दे । राज्य 
को अवदेलना करना सावजनिक शाम्ति को खबरे मे डालकर समस्त 
नागारिफ़ जीवन को अव्यवस्थित कर देना है शरीर एक या दो आ्आायश्यक 
आधिऊारो की प्राप्ति के लिये अन्य समस्त झविक्रारयों की हानि का सतरा 
जउटाना है ॥9 उसका यह मी कथम है कि इस अधिकार का प्रयोग व्यक्ति 
नागरिक की दैसियत से और राज्य के द्वित में द्वी श्र्यात्‌ उसकी अपूर्णता 
को दूर करने के लिये ही कर ममता है । 


इस प्रसंग से हमने राज्य श्र सरकार का पर्यायनाचौ शब्दों वी तरह 
प्रयोग जिया है क्योकि व्ययवद्वार मे दोनों पर्यायवात्री ही हैं | सरकार का वार 
द्वी राज्य का कार्य होता है| ग्रौन का मत ह ऊि सैंदान्तिक दृष्टि से राज्य 
के विरुद ध्यक्ति के अधिकार नहीं हो सकते, सरकार के प्रति हो खबते दें 


7 #* एछजॉप्टा ; एजाएएा गाणाएँश ता हाशे3700, 7.32. 
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ग्रीन के अनुसार रिची का भो मत है फ्ि राज्य का विरोध करने के 
पहले व्यक्ति को यह देख लेना चाहिये कि उसे सफलता की थ्राशा है या 
नहीं; सभी शान्तिपूर्ण एवं वेधानिक उपायों का प्रयोग कर लिया गया है 
या नहीं और उसे यह पूर्य रूप से निश्चय कर लेना चाहिये कि जिस 
अन्याय का वह विरोध करने की तैयारी कर रहा है बह अच्यवस्था ओर 
रनन्‍पात के खतरे से मी श्रधिक धुंरा है | 
लॉस्‍्की इस अधिकार का समर्थन करने में ग्रीन से भी आगे बढ' 
जाता है। उसका मत है कि यदि लोक़मत मेरे पत्ष में न भी हो ओर में 
अन्याय से सइमत न दो सकू तो उसका विरोध करना मेरा कर्तव्य है | 
मेरा प्रथम कर्तव्य स्वयं अपनी अन्तरात्मा के प्रति सचा होना है। के 
जितना अधिक अपना कर्तव्य करूँगा उतना ही अ्रधिक में राज्य को 
उचित मार्ग पर ला सकू गा ।# 
मद्दात्मा गांधी भी इसो मत के थे। उन्होंने अ्रन्याय का विरोध करने 
का एफ श्रद्वितोय उपाय--संत्याप्रह--विश्व के सामने रच्खा है । 
करतते्य 
हम पहले ग्रधिकार तथा कतंव्य के घनिष्ठ सम्बन्ध पर प्रकाश डाल 
चुके हैं और बतला चुके हैं कि हमारे प्रत्येक अधिकार फे साय कर्तव्य जुटा 
हुआ है बास्तव में हमें अधिकार इसीलिये प्राप्त हैं कि हम अपने प्रति 
आर गश्पने समाज के प्रति अपने कर्तब्यों का पालन कर सके । मारतवर्ष में 
ग्राचीन काल से दो कतंव्य-पालन पर विशेष ज़ोर दिया जाता रहा है। 
महात्मा गांधो का कथन था कि श्राप अपने कर्तव्यों का पालन करते जाइये, 
आझधिकार झपने आप श्रा जाँयगे । लॉस्की का कथन है कि अधिकारों का 
सम्बन्ध कर्तब्यों से है। मुझे अधिकार इसलिपे प्राप्त हैं कि मैं सामाजिक 
कल्याए-साथन में योग दे सकूँ ! मनुप्य कर्तव्य दो प्रमार से करता है 
उचित कार्मों को करके और अनुचित कामों से बच कर | इस प्रकार 
करतेव्य दो प्रफजार के हो सकते हँ--विधिपरक और निपेघषपरक | अपने 
आअधिकारों का सदुपयोग करना और सामाजिक कल्याण के सम्पादन के 
शिये काम करना विधिपरक कर्तव्य है जेसे मताधिझार का सदुपयोग करना, 
सरकार को शासन को व्यवस्था कायम रखने मे सहायता देना, कर देना 
आदि । चोरो, झूठ, छुल, कपद श्ादि निपिद्ध कार्यों से बचना निपेधपरक 
कतवब्य करना है | 


+3505% 6 छाग्ययाक री एगातंठ३, 99, 289-290 


बे 


१२० न राज्य-विशान के मूल सिद्धान्त 


साधारशतया चघ्यों को दो कोडियों में विभक्त कया जाता है-- 
कानूनी और नैतिक । कानूनी कर्त॑व्य थे हैं जिनका पालन करने के लिये 
राज्य विपश करता है और- जिनकी अवद्देलना के लिये राज्य दणइ देता 
है | नेतिक कर्तंच्य थे है जिन्हें व्यक्ति अपनो कतंव्य-भावना तथा लोकमत 
के दबाव से करता है और जिनके पालन फे लिये राष्य व्यक्ति को विवश 
नहीं कर सयता। उदाहरणार्थ कर देना कानूनी कतेव्य है और सच 
बोलना नैतिक कर्तव्य है। परन्तु जब हम कतंयो में इस प्रकार का भेद 
करते हैं तो इसका यह तात्पर्य नहीं होता कि इन दोनो में कोई ताखिक 
मेद है। वाह्तव में, जैठा हमर अधिकार के सम्बन्ध में देख चुके हे कि 
कानूनों अधिकार का आ्रधार वस्तुनः नैंतिज शछोता है उसौ प्रजार कानूनी 
क्तंब्यां का आधार मो नैतिक है। तात्विक दृष्टि से सभो कतब्य नेतिक 
होते हैं। हिंगो समय कोई तय नतिक होता है परन्तु राज्य के द्वारा 
अनियाय बना दिये जाने पर वही कतंव्य कानूनों हो जाता दे | इमारे देश 
में मत देने का अधिकार तो कानूजों है परन्तु मत देने या कर्तव्य कानूनी 
नहीं है। यदि कोई व्यक्ति अपने मत का प्रयोग नहीं +रता तो सरकार 
उसे दण्ड नहों दे सकती ) फिन्द॒ यदि मतदान करना अनिवाय बना दिया 
जाय तो वह कानूनों उठंब्य चन जायगा | 

मनुष्य के कक्‍तंव्य कई ज्ेतों मे हैं। उसके अपने प्रति, अपने परिवार के 
ब्ति, अपने समाज के प्रति, श्पने राज्य के प्रति और अन्त में भानंव 
समाज के प्राति श्रनेफ कतंव्य हैं जिनमा समुथ्ित रीति से पालन फरमे ही 
वद्द उत्तम नागरिक बनता है। कर्तव्यों का पालन राम्यदरणड के भय से 
नहीं, वरन्‌ कर्तन्य मठ्रुद्धि से दोना चाहिये। राज्य विशान का सम्बन्ध 
मुख्ययर उन केतंव्यों से हे जो राज्य के प्रति है। ऐसे कततब्य अनेड हू जेसे 
राग्य के प्रति मक्ति रपना तथा क़ानून का पालन करना, श्रावश्यगता 
पड़ने पर देश की रद्धा वे लिये सना भे भरती होना और युद्ध में शामिल 
होना, बर देना, सार्वभनिक समाश्रों के निर्बा चनों में सक्रिय रूप से भाग 
लेना अर्थात्‌ सोच-समम कर निष्पक्ष रुप से मतदान करना। योग्यता 
होने पर निर्वाचन के लिये उम्मदवार बनरूर गाड़े होना, राज्य म शानिति 
एवं व्ययस्था कायम रखने में सरफार को सद्दावता करना, सार्थज्षनिक 
हित के कामों मे सरकार के साथ सहयोग करना, श्रावश्यर ता पढ़ने पद 
सरकारी पद प्रहण करना श्रौर उसके दायित्वों का समुचित रीति से 
निर्याद करना झादि | 





४ 
वर्तमान युग की राजनीतिक 
विचारधाराएँ 


श्द२ | राज्य-विज्ञान के मूल सिद्धान्त 


और बुछ श्रंश तक इसो के कारण फ्रात्स में राज्य-क्रान्ति हुई जिसने 
प्राचोन राज्य-व्ययस्था को नष्ट करके प्रजातस्त की स्थापना की । इसका 
प्रभाव अन्य देशां में मों पढा / इद्डलिए्ड भी अद्भूता न बचा। वहाँ भी 
वर्तमान्‌ सस्थाओं को आलोचना होने लगी और मुधार की माग होने 
लगी ।६स समस्त परिस्थिति का बेन्थम पर बडा प्रमाय पडा । उसने 
सुधार को आयश्यकता महसूस की और उपयोगिता के सिद्धान्त के आधार 
पर कानूनी तथा राजनीतिक सुधार की योजना पेश की । बेन्थम के 
ग्रमेक अनुयायी मो थे जिनसे जेम्म मिल, उसका पुत्र जॉन स्टुशृट मिल 
तथा ऑघ्टिन मुख्य हूं। 
बेन्थम का उपयोगिताबाद-- _  ....' 
बेग्थम का कथन था कि “प्रकृति ने मनुष्य की दो स्वामियो--मुस और 
हुःख--ऊे अधोन रखा है । यह वतलाना कि हमें क्‍या करना चाहिये 
ओर यह निर्धारित करना कि हम क्‍या करेंगे केवल उन्हीं का काम है । 
अपने समस्त विचारों के लिये हम उन्हीं के ऋणी हैँ और हमारे तथा 
जोधन के समस्त निश्चय उन्हीं के द्वारा निर्धारित होते हैं। यह उप- 
योगितावाद का मूल मंत्र है । सब मनुष्य सुख प्राप्त करना तथा दुश्ण से 
दूर रहना चाहते हैं। वह काम अच्छा है जिससे सुप्त की प्राप्ति हो और 
जिस काम से दुस प्राप्त हो वह बुरा है| समस्त कार्मो तथा वस्तुओं 
को अच्छाई या बुराई को यही कसोटों है । इस कसोंटी का नाम उप- 
योगिता है |जैस्थमम ने उपयोगिता की व्याख्या इस प्रकार की है--किसी 
वस्तु या कार्य का “वह गुण जिससे लाभ, हथ॑, प्रसन्नता अथवा हित 
हो..हसके अनुसार उपयोगिता का सिद्धान्त बढ सिद्धान्त है जो पत्येक 
काय का अनुमोदन या उसकी निनन्‍दा उस पक्ष की, जिसका हित विचारणीय 
है, प्रसन्नता में इंद्धि या कमी करने को उस कार्य की प्रद्धत्ति के साथार 
पर करता है। जिस कार्य से फ़िसी व्यक्ति की प्रसन्नता में शद्धि होतो है 
वह उचित है ओर जो कार्य उसमे कमी करता है वदट अनुचित है । 
नतियता का मानदए्ड यहां है | इस सिद्धास्त का प्रयोग व्यक्ति तथा 
समाज दोनो के सम्बन्ध से हो सकता है। व्यक्ति अपने कार्यों के औनिध्य 
का निर्शय अपने सुख-दुःख के आधार पर करता हैं! यदि इसका प्रयोग 
समाज के सम्बन्ध मे हो तो सुस्र का रूप हो जाता है अधिक से श्रधिक 
लोगों का अधिक से अधिक सुख ।' राज्य या समाज अधिक से अधिक 
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इम छअमो देख चुरे है कि प्राचीन काल में यूनन में एपिक्यूरस ने 
राज्य को मनुष्य के मुख का साधन मात्र माना था | वत॑मान काल में यही 
धारणा पुन्जोवित हुई और जब रॉजनोॉतिक क्षेत्र म इसका श्वेश हुआ 
तो राज्य क सम्बन्ध में भी उन्हीं विचारों का प्रा्टर्माव हु 


ड्स सिद्धान्त का राजनौतिऊ ज्षेत्र मे सर्वप्रथम थयोग प्रयट रूप हे 
श्रप्नेज दाशंनिक डेविड ध्यूम _( १७११-१७७६ ) ने किया जब फि उसने 
सामाजिक समझाोते के सिद्धान्त की ग्रालोचना करते हुए कहा फि दस 
राज्य का अस्तित्व सामालिय समझाने के श्राघार पर नहीं दल्कि उप 
योगिवा के श्ाधार पर ही सम्रक सफने हूं । दम के विचारोी का फ्रानर 
में बड़ा प्रभाव पड़ा । वहाँ थटारहवी शताब्दों के ग्न्त में कई उपयोगिता 
वादी विचार हुए जिनमें देल्पेटियस तथा हॉलवेश प्रमिद्ध हैं जिन्होंर 
बतलाया कि श्राचार-शास्यियों तथा कानूल-निर्माताशो को आचार दे 
नियर्मों तथा कानूनों का निर्माए करते समय जो मानदणएड अपने समच् 
रसपना चाहिये वह दै “द्रधिक से अधिक लोगों का अधिक से ग्रधित 
सुख |! फ्रान्स के मौतिऊ थर्थशाश्कियों ने इस सिद्धान्त का गाभिय क्षेत्र रे 
ग्रयोग करके राज्य को आदिक मामलों में हस्तक्षेप न करने को तथ 
व्यक्तियों को स्वतन्य छोड़ देने की सलाह दो | फ्रान्स से परिपक्व धोकर 
ये विचार वापस इगलेणड पहुंचे जहाँ जेरेमी_देन्यम ने उनके आ्रावाः 
धर उपयोगितावाद का एक मुख्यवस्थित सिद्धान्त खड़ा क्या । 


>-बे द्विन औयोगिस क्ा्ति के थे जिसके फलस्वरूप ८इलैंगट में या्त्रि 
शक्ति से चलनेयाले बड़े-बड़े कारयाने जुल रदे थे और कुद्दोस-उद्योग 
का द्वास्त द्वो रदा था। इन उद्योगों के नप्ट द्वो जाने से गायों के अने5 
लोग बेकार हो रहे ये और फ्राम की तलाश मे कारपानेधाले नगरों : 
एफ्च हो रहेथे। इन वेकार लोगों को विवशता एवं असदाय अश्व॑स्थ 
से लाम उठाकर पूजीपति लोग उनडा शोषण बरने लगे | मजदूरों क 
बढ़ी दुर्दशा थी। उन्हें न ठोफ़ काम मिलता था, न उचित वेतन हे 
मिलता था ऋ्रौद न उन्हें रइने के लिये ठोफ़ ठाफझ जगइ हो मिलती थी 
फलनः वहाँ अनेक प्रकार कौ समस्याएं उपध्यित हो गई थीं और सुधा 
की झावश्यक्ता स्पष्ट प्रतीत दी रद्दी थीं! उन्हीं दिनों फ्रान्स में विचार 
चक्षेज भ बको इलचले थो और खारा वातावरण अआलेोचनामय है। रह 
था | परम्परागत संस्याय्ों की तौत्र ग्रालोचना दो रही थी और स्वतन्त्रत' 
समानता जेसे नये श्रादर्शों का प्रचार हो रहा था। इसी वातावरण 
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लोगो का थ्धिक से श्रधिफ सुख की दृष्टि से श्रपने कार्यों के श्रोचित्य का 
निर्णय करते हैं । 

४ द्ेन्थम इस कसोटी को बडी सरल ओर व्यावहारिक बतलाता था| 
इसमे आदर्श जैसी दु्बोध और दुष्प्राप्प कोई बात नहीं है। इसका 
शाधार वास्तविकता है कक्‍यांकि हम जानते हई कि मनुष्य सुख-दुःख का 
विचार करके ही काम करते है और खझुख-दुआआ की माप-तोल हो 
सफती है | हि रे ;' 

उसने चौदह प्रफार के साधारण सुख और बारह प्रफडार के साधारण 
हुःस बतलायें हूँ। उसका कथन या हि सुख-दु-स को भाष हो सकतो है 
क्योकि सब रुख एक हो प्रजार के होते हैं, उनसे मंग्जा का भेद हो होता 
है, गुण का नहीं । सुख-दु स न्यूनाधिक हो होते हैं, उच्चतर या निम्नतर 
नहीं । मुज़-दुःख की मात्रा ६ बातों पर विचार करके को जा सकती है-- 
(१) तोज़ता, सुख या हुष्प कितना तीत्र है; (२) अवधि, बह क्रितसों देर 
ठहरता है, (३) निश्चितता या अनिश्चितता, क्षिसी कार्य से अपेक्षित सुसस 
निश्चित है या अभिश्चित, (४) निम्टता या दूरी, वह तुरन्त ही होता है 
या देर से, (५) उत्पादक शकि, उससे आर भो सुस (या दुःस ) उत्पन्न 
होगा या नहीं, (६) शुद्धता, उससे दुः्स ( या सुण्ण ) ती नहीं होगा | 
इन ६ बातों से व्यक्ति फे सुख का हिसाब लगाया जा सकता है। यदि 
सामूहिक्त सुख-दुःस का हिसाब लगाना है तो (७) विस्तार का और विचार 
करना पड़ेगा अर्थात्‌ उससे किसने लोगों को सुस्त द्वोगा, कम को या. 
आधिक को । इन बातो का विचार करके और हिसाब लगाऊर प्रत्येक हू 
कार्य या वस्तु से उत्पन्न होने वाले सुख या दुःख कौ माप की जा सकती 
तथा उसके आाचित्य एवं अनौचित्य का निर्णय क्रिया जा सफ़्ता है| सुख- 
हुए का हिसाब लगाते रुमय प्रत्येक व्यक्ति को समान महत्व देना चाहिये । 
व्यक्ति का मूल्य एक व्यक्ति के बराबर हाँ होना चाहिये, एफ से झधिक 
एफ नहीं । 

“चू कि सभी व्यक्ति, सुख चाहते हूं इस कारण समाज ओर राज्य 
कार्यों की ऊसोटो अधिकतम लोगों का अधिक्रतम शुस्त होनी चाहिये। 
व्यक्तियों को ऐसे कार्यों से रोकना चाहिये जो बुरे था समाज विद्दध हों | 
ऐसे कार्यों से रोकने का एक ही उपाय है क्रि घिभिन्न कार्यों के साथ सुख या 
छुःत को भावना जोड़ दी जाय ओर इस प्रकार व्यक्तियों को उन कार्यों 
को करने या ने करने के लिये प्रेरित क्रिया जाय | कामों के साथ इस तरह 


! 
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अविश रीति से बढ़े हार सुर था द,त कीणजेत्थम ने दियाय (099700॥) 
कहा है। उसने दुयाय चाए प्रकार के बतलाये हैँ --(१) प्राकृतिफ--पयुकत 
आहार पिटार से स्पाम्थ्य या प्राप्वि और अधिक रवा जाने से बीमार 
पडने का मय, (+) साम्राजिक-य्रच्छे काम करने पर प्रशता और घुरे काम 
बरसे पर छोत निमन्‍दा वा मय, (३) घामिक--पुए्य कर्म से रवग की प्रासि 
और पाप से दैवी दट॒ड का मय तथों ४) राजनीतिक--#ानून के प्रलन से 
पिर्विध्म जीयन मी प्राप्ति और आ॑पराध करने पर दण्ड पासे का मय 
टूल रथ में रा्य वा दबागर हो खयमे शपिक प्रभावशाली दे क्योंकि सतुप्य 
प्रकृति के नियमों, लोस्मत तथा दैंगी नियमों की अ्रवैलना कर सत्ता है 
परन्तु राज्य के दर्ट से नहीं बच सफता। अना समाज फे कल्पाण- 
सम्पादन का कार्य रास्य ही कर सस्ता ह |, 
“४ “दल सिद्धान्त के अनुसार उसमे कानून, न्याय, प्रशासन, जेल, शिक्षा 
आदि के सुघार के लिवे विशद योजनाएँ बनाई और धपार-कार्य पर बा 
जोर दिया | उन्नौसपयों शताब्दी में दृ्डलैरड भ जो अनेक प्रकार के सुपार 
हुए उनमे बेन्यम का प्रमाव स्पष्ट है! 

वेम्थम उपयोगिता को ही राज्य का झाधार मानता थां। उसझा 
कथन था द्वि राप्व के आ्रादेशों का पालन लोग सुछु तो उसझो उपयोगिता 
देसफर श्रौर उछ आदत के कारण करने हैं (वह प्राहृतित शाजूतः 
झाऊतिक आविकार-क्रमा-एछप्सा लिफ ममझौते के लिद्धास्न को विशेों था । 

*- हॉब्स के समान वह दि 62722 कानून वो झाइश सानतर था। आदेश ईश्वर 

या मनुष्य ही < अर है प्रोग मत दो पड नहीं। वाह्नवितः 
अधियरर वे ही हो भत्ते हें जिनका उल्देपन फ्रियि जाने वर दण्ड मिल 
सके । ऐसे अधिफरार कानूनों हो हो सकते हैं। नागरिक के राज्य के 
विस्द्ध वोई शषिकफार नहीं हो सतते क्योंकि गाज्च को बराज्य करने चाल 
कोई दूसरी शक्ति नहीं है। राज्य यदि सममझोते श्थया अनुमति के 
झआझाधार पर ही स्थिर होता त्तो व्यक्ति को समभीता तोड़ कर या अपनी 
अनुमति वापस लेफर राग की अवदेलना करते का शिकार होता परन्तु 
ऐसा नहीं है ! | 

वेन्यम के मत में राज्य का प्रभुत्व सोच एवं असीमित है, परन्तु एसा 
केरल सिद्धान्त की दरिटि से दी दे | व्यवद्वार भे उपयोगिता फे सिद्धान्त के 
कारगु वह सोमित दो जाता है क्योंकि शासक को सप्ताज के रीतिरिवाजो 
का आदर करना पड़ता है और शपते काम के व्रिदुद् विद्रोह की संभायसा 
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का ध्यान रखना पहता है क्योंकि जनता स्वयं क्रेसी कानून का पालन 
करने बा न करने का निर्णय उसकी उपयोगिता के आधार पर ही 
करती है। 

अेन्यमः पका जनतन्नवादों था। उसके जनतस्वबाद का आधार भी 
उपयोगिता का सिद्धान्त ही था। व्यक्ति अपने सुख या हित का प्राप्ति का 
ही प्रयत्न करता है। यदि एकतन्न हो तो राजा का हित-साधन होगा; 
यदि कुलीनतन्त्र हो तो केवल कुलीनों अथवा धनियों का हो स्वायसाधन 
होगा । यूदि अधिकतम लोगों का अधिकतम सुख प्राप्त करना स्पेय है तो 
बह जनतन्त्र से ही प्राप्त हो सऊता है । 

छाधिक मामलों में बेन्थम के थिचार एडम स्मिथ के विचार से मेल 
खाते ये ! साधारणतया वह आर्थिक कानूनों का विरोधी था और मुक्त 
व्यापार का समर्थक था परन्तु उसका यह झाशय नहीं या कि आशिक 
विषयों में राज्य बिलकुल दृस्तज्षेपष न करे। उसके लिये तो राज्य के काय 
को कसौटी उपयोगिता थी । 
जॉन स्टुअर्ट मिज्ञ का उपयोगिताबाद-- 

-जेन्यम के अनुयागियों में जॉन रू स्टुश्अट मिल सबसे महत्वपूर्ण था जिसने 
वेन्थम के उपयोगितावाद के दाशनिक पत्चष में संशोधन करफे उसे 
आदर्शवाद के निकट पहुँचा दिया। उसका झुख्य सशोधन नस 
को. धारणा - के सम्बन्ध में है। वेन्यम ने सभी सुख संसरान- कोर 
के माने थे और उनमें केबल माना का भेद ही माना था, गुण का नहीं। 
उसों दृष्टि में सब सुख ला कीई रुख उच्च कोटि का था निम्न कोटि 
का नहीं या । परन्व॒मलु ले | भें गुण के आधार पर भेद फिया झोर 
उच्च कोटि के तथा निम्न कोटि के रूखों में अन्तर माला | उसका कथन था 
कि एक विद्वान को सत्साहित्य के पठन-पाठन से जो सुख मिलता दे या 
एक परोपतारी को किसो श्सहाय व्यक्ति को सहायता करने से जो सुन्व 
म्ाप्त होता है बह किसो मांसाहारों को मांस खाने से जो रुख मिलता ई 
उससे वही उल्क्ृप्ट कोटि का होता है! उसकी दृष्टि मे तो ददि कोई 

विद्वान्‌ अपनो त्थिनि से प्रणुतवा सन्तुष्ट न भों हो तो भी वह उस मूरः 
सअच्छा है जो अपनी स्थिति में सन्दुध्ट है। एफ सन्तुष्ट एक सन्नुष्ट यूयर के 
अपलसे एक असनतुष्ट सानय होना अच्छा दई$ एक सस्तुष्ठ मूच की अपन्त 
एक अनन्तुप्ट सुरगात होना अच्छा हूँ (! इस प्रतार उच्चरर तथा निम्नतर 


मुन्‍्त / ५९ से भुद : >रुऊ उतन बन्यम उ_चुख का कलाता बदल दा। बेन्थम वे 
एछ 
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गलुसार सुपर केवल भौतिक अथवा शारोविक सुपर ही पा और इस प्रकार 
उसकी नैतिमता की कसौटी बाह्य थो ५३ पैर मिले ने भौतिक तथा 
आाध्यात्मिक सुण में भेद करके उस कसोटी को बाझ्य तथा आन्‍्तरिक दोनों 
माना थ्रीर इस प्रफार उत्ते उच्च तथा अधिक मानवीय रूप दे दिया | 
परन्तु इसफें साथ ही उसने अनजाने ही वेन्धथम के दर्शन की गड़बड़ मे 
डाल दिय्यू क्योंकि मुप-दुःख को मापतौल तो तभों हो समता है जब 
वे केघल माया में ही भिन्न हों, गुण मे नहीं । कम या श्रधिक का तो जोड़- 
बाफ़ी से हिसाब हो सफ़ता है परन्तु उन्दृष्ट तथा निकृष्ट का हिसाब 
कैसे हो १४ 

घेन्थम को उपयोगितावाद मूलेतः व्यक्तिवादी था। व्यक्ति वा उदय 
अधिरतम सुख ज्ाप्त करना था। राज्य का कार्य समस्त व्यक्तियों को 
समान समझ कर अधिकतम लोगों का अधिकतम सुख सम्पादन कर्ना 
था| चेन्‍्यम की दृष्टि में समान केवल विभिन्न व्यक्तियों का समूह था, 
डसती कोई सांवयव प्रद्ति नहीं थी | परन्तु मिल इन सब बातों मे अपने 
गुरु से भिन्न था| उसकी इष्टि में मनुष्य का लद्धय अ्रपनी शक्तियों कर 
उच्चनम्र तथा अत्यन्त सामजस्थपूर्ण विसमस करना था; अधिरतस सुर की 
प्राप्ति नहीं । वह रूव व्यक्तियां को बरावंर नहीं समभ्रक्ता था। इमो 
कारण जहाँ वेन्धथम समानता के आधार पर बहुमत के शासन का 
समर्थन करता था, पदाँ|मिल्' असमानता के आधार पर शासन में थोग्य 
व्यक्तियों यों बधानता देना चाहता था। उसके मत में सम्य वा लक्द्ध 
झषिक्तम लोगों का ऋधिमतम सुख नहीं वरने मनुष्य वो बौद्धिक शक्तियों 
जय विसाण या-जिसके लिये व्यक्ति को स्वतन्‍्नृता को आवफ्यकता थी।. 
मिल, ध्यक्ति को स्व॒तन्तता - का बड़ा समर्थक था। थह समाज का व्यक्ति 
के उन्हीं कामो में हस्तक्षेप करने का अधिकार स्वीफार करता था जिसका 
प्रभाव दूसरे व्यक्तियों पर पद सकता है। उसकी दृष्टि भे सम्राज कोई 
यात्रिक सस्पा नहीं वरन्‌ अपने विचारों के श्रनुकूल श्रपने कार्यों मे 
परिवर्तन करने वाली एक सजीव संस्था थी | 


समाज्ञ का ऐसी कल्पना के शनुत्ूल वह ब्य्ति के हित तथा साव- 
जनिक द्वित के बौच की दूरी को कम करना चाहता था | यद्द ध्यति क्रो 
स्वभाव से सामाजिक समकता था और कदवता था ते व्यक्ति अपने घछुत्त 
तथा सम्पुर्ण समाज के हित में अनिवार्य रूप से ऐसा अद्ृट सम्बन्ध समता 

है फि उसे सामान्य द्वित की इद्ठि के लिये कार्य फरने की आदत पढ़ जातो 
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है। वह ईसामसोह को इस शिक्षा में उपयोगिताबादों नैतिकता का पूर्ण 
विदूसित रूप देखता था<-जी व दूसरों से अपने लिये चाहते दो-बश 
दूसरों के साथ करो। अपने पडीसी से उसी प्रकार प्रेम करो जैसे अपने 

धाजनीतिक तथा सामाजिक मामलों में तो मिल पका व्यक्तिवादी था 
ओर व्यक्तिका स्वतंत्रता का समर्थक था परन्तु आधथिक मामलों मे बेन्थम 
के विपरीत वह सामाजिक कल्याण की दृष्टि से राज्य के हस्तत्तञेप का 
तथा राज्य की ओर से अनेक कार्यों को करवाने के पक्ष में था और इस 
छेत्र मे उसी प्रकार समाजवाद के मिकट पहुँच गया था जैसे व्यक्ति के 
लक्ष्य, समाज का स्वरूप तथा राज्य के लद्दव के संवन्‍्ध में आदशंवाद के 
निकट जा पहुँचा था। यद्यपि उसके विचारों में असंगति थी और वह 
व्यक्ति तथा समाज के हितों में समुचित रीति से सामंजस्य स्थापित 
नदों कर पाया था फिर भी एक आदशंवादी की तरद्द व्यक्तित्व की 
रक्षा तथा सामाजिक कल्याण का सम्पादन हो उसका लक्ष्य था। मिल 
अपने सिद्धान्त को श्रन्‍्त तक उपयोगिवावाद का नाम ही देता रहा परन्तु 
स्पष्टठः उसने वेन्थम के कट्टर उपयोगिताबाद का आधार नष्ट कर दिया था | 
किन्तु रसके साथ ही उसमें कुछ बहुमूल्य बातें जीडकऋर उसने उसको रक्षा 
करली |! आइवर ब्राउन ने कहा है कि 'यहो कारण है कि उपयोगितादादी 
सिद्धान्त में, दीधकाल से निन्दित होते हुये भी, अमरत्व की संभावना 
दिखाई देती है |: 
उप्रयोंगिताबाद का सामान्य रूप-- 

जैंसा हम-ऊपर-देख-चुकै-हं;-उपयोगितावाद-चाद्तव--में-राजनैतिक 
घिद्धान्त हैं जिसफे अनुसार क्रिसी भी कार्य, धस्तु या उंध्या के ओऔचित्य 
अथवा अश्रनौचित्य का निणंय उसक्री उपयोगिता के ग्राघार पर करना 
चाहिये। राग्यविज्ञान का अध्ययन करने बालों के लिये यह सिद्धान्त इस 
कारण महत्वप्रणं है कि, जैसा हम अभी देख चुके हैं, अठारहरवी 
शताब्दो में अ्रनेत अग्रेज विचारफों ने उसका प्रयोग प्राकृतिक अधिकारों के 
सिद्धान्त तथा उस पर आधारित राज्य के कार्यों के मिद्धाग्त का बिरोध करने 
के लिये किया । प्राकृतित अधिकारों का सिद्धान्त व्यक्तिदादी सिद्धान्त है और 
वह राज्य के कामो को रक्षा तथा न्याय तक ही सोमित रखता है। अन्य 
प्रकार के कामों मे वह राज्य के हस्तक्षेप का पिरोध करता है। उपयोगिता- 
वादों विचारक भी व्यक्तिवादी ये परन्तु वे समाज के अ्रसंख्य लोगों की 


श्थ्ध ॥ राज्यनविज्ञान के मृल सिद्धान्त 


दुंशा देख रद्दे थे शौर समझते ये कि उनकी दुर्दशा तभी मिट सकती है। 
जब राज्य उसके हित के लिये दास करें| इसी कारण उन्होंने उपयोगिता“ 
वादी सिद्धान्त के श्ाधार पर कानूनी तथा राजनोतिए झुथधारों की 
थोजनाएं प्रस्तत को शोर सुधारकार्य पर जोर दिया । दुख प्रशार दे 
प्रंधानतः कानूनी मुधारक ये | उन्हीने श्राप्रह किया कि उन समस्त कानूनों 
में संशोधन होना चाहिये होसमाज को प्रगति से बाया डाल रहे हैं, 
घलादे उनफा श्राधार रीतिरिवाज़ हो या प्राइतिक अधिकार । ग्रौचित्य एवं 
अमनौधित्फ, श्रेष्ठात तथा निशृष्ठना, श्रच्छाई था बुराई की यह क्सौरों, 
जिसका प्रयोग राज्य को करना चाहिये, जनता का सुख हे; देवा प्रेश्णा, 
आन्वरान्मा का आादेश या विवेक के कोरे अमू् सिद्धान्त नहीं। वे सह 
मानते थे कि अन्य कार्य-लेनों के समान राजनीतिक क्षेत्र मं भी उपयोगिता 
था मानव-क्त्याण का देनु होना ही अब्छाई की करोटी है । वह शासन 
सबभेष्ठ है जिसका सगठन ऐसा ह जो राय्य के ऋधिक से अधित लोग के 
आधिफ से अधिक झुख अथवा कल्याण का सम्पादन कर सऊे | 


४इस ब्रमार उपयोगितादाद राज्य का सिद्धान्त नहीं; उसके लक्ष्य का 
पफिद्धान्त है | वह दाशतिक नहीं, एक अत्यन्त व्यावहारिक प्रणाली है | 
बद्द अमून सिद्धान्तों को लेकर नहीं चलना। वह तो मन॒ष्य के स्वभाय को 
जैसा देखता है और जैसी परित्थित्ति उसे दिग्याई देती ह उसके शवलोकन 
तथा विश्लेषण के आवार पर क्‍या होना चाहिये ऊुसका बुडधिपृर्दक निर्णय 
करता ड | इस प्रकार उसी घणालो पिश्लेषणात्मऊ है और उसका दृष्टि- 
कोण बौद्धिए, ध्यायद्वारिक एवं मानधीय है | हे 
राज्य की ग्राधारभूल धारणांगों पर लक्ष्य न देंते हुए भी बह राम्य 
की प्रवृति के सम्बन्ध में बुछु मान्यताओं को लेकर हो ऋष्गे बढता दे | बह 
राज्य को ऐसी संस्या मानता है जिसकी स्थापना मनुष्यों ने जानपू्वक 
स्वेच्छा से अपनों सुरक्षा तथा सुविधा के लिये को हे और जिसमे वे श्रावश्य- 
कतानुसार परिवर्तन कर सफते ६ । राज्य नागरियों का रचना है अनः 
टरसको कोई स्पत्तेत प्रकृति लहों है! उसता आधाए उपयोगिता ई। दम 
शायप को इसलिये मानते ईं, हम्म उसके ज्ादेशों का इसलिये पालन बरते 
हैं फ्रि बद हमारे लिये उपयोगी ई श्रर्थातल, हमे उससे झसुस-सुविधां 
ग्राम होती हई अ्रथवा इमारे दुःस एवं हमारों कटिनादयाँ दूर होतो हैं । 
यदि राप्य न हो दो सत्य अ्व्यवस्था पूर्व अशानिति फैल जायगी और इसमें 
क्रष्ट होगा | शाज़्य के आदेशपारालन का यश एकमान आधार है | राज्य का 


उपयोगिताधाद (४६ 


श्रस्तित्य इस कारण है कि हमें उसकी श्रावश्यत्रवा है । यद्यपि मिल के 
समान बुछ उपयोगितावादो मनुष्य को सामाजिक मानते थे तो भी सामाल्य- 
तथा उपयोगिताबादों विचारक राज्य की सावयब प्रकृति को स्वीकार नहीं 
करते | वे समाज को व्यक्तियों का योग्मात्र मानते हैँ। उनरा विचार है 
फि जो ब्यत्तियों के लिये ठीक है वह समाज के लिये भी ठीक है।इस 
प्रकार यह सिद्धान्त व्यक्तिवादों है). 
उपयोगितावादियों की यह घारणा थी कि मानव-जीवन की अ्वस्थाश्रों 
मे राग्य के क़ाननो द्वारा सुधार किया जा सकता है। अतः उन्होंने सांसद 
प्रतिनिधित्व को प्रणाली, शासन की श्राथिक नीति, अपराधियों की दशा» 
शिक्षा आदि में कानून बनवाफर सुधार करवाने के प्रयत्न फ़िये । वेन्धम 
ने सावभोम वयस्क मताधिकार, चार्पिक पार्लामेश्ट, गुप्त मतपत्र द्वारा 
मतदान, नगर-शासन सुधार, जेलो में सुधार, जेलों के नियमों में संशोधन, 
मभिल्लुओं ऊे सुधार आदि को, ग्रावश्यकता पर ज़ोर दिया। इन सुधारों के 
परिणाम बडे महत्वपूर्ण निकले | प्रस्येफ वस्तु की उपयोगिता की कसौटी पर 
परीक्षा करने के समर्थक होने के कारण उन्हें परम्परागत रिवाजों और 
संस्याय के लिये कोई आदर-मावना नहीं थी। उनको उपयोगिता नष्ट 
हो जाने पर वे उन्हे भी नष्ट कर देना चाहते ये । इसी कारण उपयोगिता- 
वादो विचारक दाशंनिऊ क्रान्तिवादी (?0॥0०509ए८श 7ै४0८/)5) भी 
कहलाते ये ३५ 
४ सामाजिक तथा_ राजनीति क्षेत्रों मे-उपयोगितावादियो-के-कार्यों की 
प्रशंसा करते हुए डेविंडसन ने अपनी पुस्तक 'पोलिटिकल थॉट इन इड्ढलैणड” 
में लिया है--इद्ललैेणड उपयोगितावादी कऋान्तिबादियों का बडा ऋणी 
है | उन्नोसर्वी शताब्दी के श्रधिकाश में उनके विचारों का प्रचार रहा 
ओर इसके परिणाम-स्वरूप सक्रिय राजनीति, सामाजिक सुधार तथा हित- 
फारी कानून-निर्माण में ऐसी श्रभिरुचि उत्पन्न हुईं जिसफ़री पहले कल्पना 
भी नहीं को जा सकती थी। उसका ताभ आज अनुभव हो रहा है ।..- 
उन्होंने अपने सिद्धान्तों का क्रमशः प्रचार किया और उसमें प्रत्ये+ महान 
विचार ने स्थायी मूल्य का योगदान दिया। प्रगति उनका मुख्य नारा 
था। स्पृतन्तता तथा लोकहित के उत्साह ने उन्हें महान प्रेरक शक्ति 
प्रदान की और यही वस्तु वर्तमान युग में उन लोगों से प्राप्त को है। 
ज पर सच्चे प्रमाशित 


श्श० राज्य-विज्ञन के मूल सिद्धान्त 


हुए है और जिनका अब भी अपारिभित रूप भें लामप्रद प्रयोग हो 


है] 
सकता है 8: 


आलोचना+-- 
>डेविडसन के उदृगार सस्य हैं। उपयोगितावादियों ने लोकद्वित के 

चड़े दाम उिये हे और उनके सिद्धान्त घड़े सामाजिक मूल्य के सिद्ध हुए 
हैं। इत सिद्धान्त से राजनीतिशों तथा साधारण लोगों को शासन की 
नीतियों एब उनके कार्पों को जॉच करने वी एड अच्छी दसौरों प्राप्त 
होती ह। परन्तु सैद्धान्तित अथवा दार्शनिक दृष्टि से इसमें कई दोप दिखाई 
देते हूं । 

उष्योगिक्रांदियों ने सुत की प्राप्ति को, किसका साधारण अर्थ 
भौतिक मुख होता है, वैयक्तिक तथा सामूहिक रूप से मानव जीवन बा 
खरम घ्येय माना हे | उसमें नैतिकता के लिये स्थान सही है | इस बान 
को स्वर करता ख्समवर है | साम्राभ्य द्वित को भावना में, जिसकी 
अमभिश॑द्धि करना राज्य का कर्तंत्य है, नैतिक मृल्यों का प्रवेश अचइ्य होना 
चाहिए । हमें जिस ध्येय को प्राप्ति करनो चाहिये बह है अपने नेनिक 
ब्यक्तित्व की पूर्णका, केषत्त अधिरतम सुर को प्राप्ति नहीं। 

यह मान लेना भो ऱलत है कि हमारे सब बुछु काम झुस को इच्छा से 
दी प्रेरित होते हैं। मनुष्य में उहाँएफ ओर स्वार्थ की प्रशत्ति है चहाँ 
दूसरी आर परोपमार एब त्याय की प्रजुसि भो है | त्याग की तथा परीपकार् 
की भमदहृत्य देनेंवाले लोग अएने भोतिर चुए को तिलाझलि देवर घोर से 
घोर सक्ठ केलने को मो तैयार रहते हैं । 

साधिक्तम लोगों का प्रधिरत्तम सुख दे गूंज को प्रहर “एन में 
भी झनेर कक्‍ठिनाइयाँ है । बेस्थम के सिद्धाए्त के अनुसार ऋपवेतम 
लोगों का झधिक्तम सुर निर्धारित कटना अ्रसमप ह। डॉ श्रष्यादीराई 
मे ठोक हो कहा है फि राणनोंति मे अक्गंशित उसी प्रयार काम नहीं 
द्वतो जेसे अक्रमेणित में राजनीति ! यदि सब मनुष्य समान होते श्रीर 
सुप्तों में कक्‍ल मारा का हो भेद होता, गुण का नहीं, तो अंक्सस्खित की 
साधारण एक्रिया से श्रषिक्तम लोगों शा शषिरतम सुत्र निसल आता । 
परन्तु सभा मनुष्य समान नहीं होते और एक ही मु का अतुमत विभिन्न 
प्रकृति चाले मनुष्य विभिन्न मात्राओं मे करते हैं। इसके झरतिरिफ यद इम 
निशु्ययपूवक नंहों कह सऊते कि अधिकतम लोगों दे गर्ग को जाइने से 
अधिडतम सुख प्राप्त दशा उसहे!यीग शल्य भी हो सकता है । एक 


++++>++>ज.... अजित 
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अमुदाब में यदि आधे मनुष्य ऐसे हों जिन्हें उपद्रव करने में सुख मिलता हो 
आर आयूदे-लोगों-को-शा+्ति-में सुख्-मिले तो उनके सुर्सों को जोड़ने से शत्त्य 
प्राप्त होगा। इस सूत्र के जो दो भाग ह--अधिकतस लोग और अधिकतम 
सुख--उनमें अन्तर्विरोध हो सफ़्ता है | मान लीजिये हमारे पास एक 
लास रुपया गयोबों में घाँटने के लिये है। इसे हम दो प्रकार से बॉट 
सफते हैं) हम १० आदमियों को दस-दस हज़ार रुपये दे सफते हैं 
जिससे वे अपने लिये साधारण मकाम बनाफर और दुछू काम-धन्धा 
आरंभ करझे अपना जीवन सुसप्ूर्वक बिता सकें, या हम १०० आादमियों 
को एक-एक हजार रुपया देकर उन्हे दछोटे-मोटे धन्धों में लगाकर उन्हें 
जीविका कमाने के रास्ते पर लगादें | पहले प्रमार से सहायता करने में 
दस आदमियों को १०-१० हजार प्राप्स होते हैं परन्तु ६० आदमियों को 
कुछ नहीं मिलता दूसरे प्रकार के वितरण मे १०० आदमियों को एक-एक 
इजार रुपया मिलता है !इस प्रसार जो अधिर्तम लोगों का सुख है वह 
आअधिफतम नहीं है झोर जो अधिकतम सुख हैँ वह अधिकतम लोगों का 
नही है--इस अकार इस पूत्र को व्यवहयस-में लाना बडा कठिन है |, 

<ठक्वोगिताबादियों को राज्य-्मम्दनल्यी कल्पना को भा स्वीकार नहीं 
फिया जा सफक्ता | उनकी दृष्टि मे राम्य की स्थापना न्यक्तियों ने स्वेच्छा- 
पूर्वक बुछ सुविधाद्ों के लिये की है| परन्तु राज्य एफ प्राइतिक एवं 
नेतिक संस्था है ओर उसऊो प्रकृति सावयव है। वह मनुष्यों का क्त्रिम 
समूह चहीं-ह--यह भी स्मरण रखना चाहिये कि उन्नीसवी शताब्दी के 
मध्य में ३ गलेंए्ड भे जो स्थिति उत्त्पन्न हो गई थी उसका मुफाबला करने 
में उपयोगिवायाद असफल रहा। उस समय पुरानी विचारधारा में 
भहान्‌ परिवतेन को आवश्यकता श्र अथवा यों कद्िय कि उस रूमय एक 
नवीन मिद्धान्त को झ्रायश्यरता थी जॉन स्टअट मिल ने उपयोगितावाद 
को नवीन ग्ावर्यक्ताश्रों के अनुकूल करने का प्रयरन अवश्य फ़िया परन्तु 
उसे सफलता नहीं मिली। इस आवश्यकता को पूर्ति ओऔन ने मर्यादित 
आदशंवाद के सिद्धान्त का प्रतिपादन करके की | 





अध्याय ७ 


आदशवाद 

सिद्धान्त की अक्वृदि-- 

आदर्शवादी सिद्धान्त के झमैकी नाम हैं। इसे कभोमो दाशंनिदक् 
या धआाध्यात्मिर सिद्धान्त मो इहा जाता है । इगलेंएड को आाद्शवादों 
परण्पणा के एक अप्ठ विचारत बोखान्ववे ले इस सिद्धान्त वा विवेनल 
करनेराले अपने अन्य का साम "राम्य का दाशंनिक्र फिद्धास्तँ 
(075६6 ७४८५७] '६55ए ७६ ५५०९६) रखा ह।+ स्ोन्ह्राउत ने दछ 
सिदाल को आलोचना इसका नाभ अध्चात्मिवा मिद्धान्त' (७६८०- 
90१ $09! 7 ६099 ) रसकर की है। ये नाम अनुपयुक्त नहीं है क्योंकि 
आदर्शंचादी विचारक्र राजनीतित समस्याओं का विवेचन दार्शनिक दृष्टि- 
कोण से करने हैं। बल्ले लिख इसे निरबुश भमिद्धाल (95007 
ग॒ण्ञ६एा) ) कहते हैं । कुछ तीघ श्ालोचकों ने दसे “राज्य का रहस्यवादी 
सिद्धान्त' कहा है। हेगेल तथा उसऊे दुछ जर्मन शिप्यों को रचनाक्षों से 
इस सिद्धान्त ने लो रुप ग्रहण हकिया है, उसके सारण ये नाम उचित मो 
मालूम पड़ले हैं। ये लेखक ब्यक्ति दो रग्ज्य के अधीन मानकर “एपरश्य 
यो; स्ंथ सब्ल्छाचारी ( निरकुश ) बना देते हैं । परन्तु यह बात पझन्य 
राजनीनिय आादर्शावादियों थे सम्बन्ध में लागू नहीं होतो । निरकशता+ 
(:७५०।७६१४७) का विशेष उनके मिद्धान्तों जे साथ नहीं लगाया 
ज्ञा गरता। शायद इस सिद्धान्त था सर्वोत्तम नाम राज्य को आदर्श- 
बादी नैतिय सिद्धान्त' होंगा। यह सिद्धान्त आदर्शयादों है कर्योढ़ि' यह 
शाम्य की परिभाषा एवं ब्यास्या उसको यादर्श प्रकृति एवं ध्येय के अतु- 
सार परता है प्र्याव्‌ इस दृष्टि से कि राग्मघ को क्षैसा होना चाहिय शऔौर 
राज्य क्या बनना चाहते हैं; चादे वे अपने लक्ष्य से श्रमो दूर हो हों । 
आदर्शवादी दिचारर राज्य को प्रहति और उसफये सेस्थाओं के सम्बन्ध में 
झपने पटि्पमों को पूर्णतया या मुज्यतया म्लुष्यों के वास्तविक श्राचरण 


श्रादर्शवाद [ १भरे 


तथा उन संस्थाय्रों के संचालन के निर्यकहुण पर आधारित नहीं करता । 
वह मनुष्यों की दुबंलताओं एवं दोपो तथा उनके पूर्ण आचरण मे भेद मानता 
है श्र अपने सिद्धान्त को आव्यात्मिक एवं बुद्धिपरक भर इस कारण 
उसझो प्रश्ति के अधिक स्थायी तथा व्यापफ॑ तत्वों पर आधारित 
करता है| यह सिद्धान्त नेतिक है क्योंकि यह मानव की नेतिऊ प्रकृति 
के साथ श्रारम्भ होता है ओर राम्य को एक नैतिक सम्था मानता 
है जिसका लक्ष्य अपने नागरियों के जीवन को श्र प्ठ बनाना है। राष्य 
के अ्रनेर' पच्त हैं - समाज-वैज्ञनिक, राजनीतिझ, ग्रार्थिक, ऐतिहासिक, 
कानूनी, मनोवैज्ञानित, जीव-वैशानिक तथा नेतिक | श्रादर्शवाद के अनुसार 
उसका नेतिर पत्ष अन्य सभी पक्षों से प्रबल है। राज्य आवश्यर रूप 
से श्रेप्ठम जीवन का साधन है; कानूनी कायवाही करा साधन या उत्तम 
उत्पादन एवं वितरण का साधन वह केचल गोगरूप से है। इस प्रशार 
राजनीतिएण दर्शन एक नैतिक अध्ययन है जा राज्य को एक नैतिक 
संस्था मानवता है ओर उसऊे नैतिक लद्या को प्रगप्ति के उपाय इ ढता है। 
राजनीति पर नेतिक दृष्टि से विचार करना अफ्लानूम तथा अरस्तू को 
विशेषता थी | राजनीतिक आदशंवाद की अभेफ धारणाएं इन दोनो 
विचारकों स मिली हैं। अफलातून की 'रिपब्लिकों और अरस्तू को 
पॉलिटिक्स' का एक बड़े लम्बे समय से श्रॉकसफ्ोर्ड विश्वविद्यालय फे 
पास्य-क्रम मे अपना स्थान रहा है । _यद विश्वविद्यालय हो इडलेंएंड के 
उन्नीसवीं शताब्दी के राजनीतिक चिन्तन मे आदशवादी भ्रन्नत्तियों के 
पुनरुद्धार के लिये उत्तरदायी है। आन, बओटले और बोसासखचे ब्रिटिश 
आादशयाद के प्रमुख व्याख्याता हैं । 

राज्य की इस आदशंवादो कल्पना का कई लेखों ने, जिनमे अफला- 
तून, अरस्त, रूसो, कार्ट, हेगेल, ग्रीन, ब्रेडने तथा बोसास्ववें मुख्य हैं, कई 
विभिन्न रुपों में प्रतिपादन जिया है। इस कारण इसऊा ऐसे ढड्ट से 
विवेचन करना सरल नहीं है । जिसमे सभी हृष्टिगोणों वा सही समावेश 
हो सऊे | सबसे अच्छी बात तो यह है कि इसके दो मुख्य रूपो 
उप्र (3प्ट76) और मयादित (+06ेधा26) में भेद क्या जाय 
आर दोनों का अलग-अलग विवेचन जिया जाय | 

उग्र और सर्यादित आदर्शावाद--अग्रेज आ्रादर्शवादियो, विशेषकर 
प्रीन तथा ब्रेंडले, को रचनाओं में राजनोतिक आदश्शवाद कय जो रूप है 
वह र्गधारणतया मर्यादित कहा जाता है और हेगेल तथा उसऊे जमंन 


श्ष्ड ] राज्य-विजश्ञन फे पूल सिद्धान्त 


अनुयायियों ले जो रुप उसे दिया है वह उग्र वहलाता है। इन दोनों 
का मुख्य भेद राज्य के प्रति उनके भाव तथा राज्य के साथ व्यक्ति फे 
सम्बन्ध की उनको यल्पना में है । उप्र आदशवाद राम्य को आदर्श का रुप 
देता है और उसफा ऐसा व्यक्तित्व समानता दे णों व्यक्तियों के व्यक्तित्वों 
वा केचल अपने में समावेश हो नहीं करता वसन्‌ उनका अतिक्रमण मी 
करता है । वह राज्य को एक साध्य सातता है और व्यक्तियों को उसी 
पुर्ण अधीनत्ा भें रसता है। उसके आनुसार राज्य के अपनी रक्षा तथा 
विस्तार के झपने ही प्रयोजन हैं शो व्यक्तियों के प्रयोजन से भिन्न और 
श्रेष्ट है। मर्यादित आदशंवाद व्यक्ति के अधिकारों को नहीं भूलता 
और राष्य के कार्यों पर कुछ मर्यादाएँ शारोपित करता है; उप्र आदर्श- 
वाद के समान बह राज्य को निरपेक्ष नहीं बनाता | राज्य का आादर्शीसरण 
हेगेल के टूस सिद्धान्त में अच्छी तरद् प्रश्ट द्वोना है फ्ि इतिहास की 
प्रक्रिया में मदृत्वपर्ण इकाई व्यक्ति या व्यक्तियों का समुदाय नही वरन्‌ 
राष्ट्र हे । राष्र की बुद्धि ग्थवा श्राग्मा ब्यक्तियों के द्वारा काम करती 
ह परन्तु उसका वकाय आधिकांश से उनकी स्चेतन र*छा श्र उनके 
प्रयोजन से स्वतन्त रह फर होता है। राग्य ही कला; कानून संदाचार 
ओर धर्म का बाहधिय खप्टा है। ब्यत्ति नहीं। राष्य, बिसम रा 
आत्मचेतना को प्रा होता है, राष्ट्रीय विक्वास का निर्देशन करता 
है और दाज्य ही उस्त पिज्राम का चरम लक्ष्य है। इसके विपरीत भीन _ 
इस प्रमय को लेसर चलता है फि मनप्य का उद्देश्य आत्म-प्राग्ति है 
ओर दस चिश्रवास से कि सह समाज मे तथा समात के द्वारा ही हो सकती 
ह वह व्यक्ति तथा सम्राज में सामश्नस्य स्थापित करने का प्रयत्त करवा 
है । आदश्शावाद के इन दोनों रूपो का सरल चर्णन आप प्रथम भाग भे 
राज्य के स्वरुप के सिद्धान्त के सम्बन्ध में पढ़ चुके हैं। यहाँ हम देगेल 
ओर ग्रौच के, जो इन दोनो रूपों के प्रधान प्रत्तिपादक हैं। विचारी को 
प्रस््ुत करंगे। 
हेगेल--वम आदश्शवाद-- 

इगेल के विचार अव्यन्त यूद्रम अर जटिल हैं और सरलता से संमभ 
में नहीं आने ५ हम यहाँ उसके जिचारों को अस्यन्त सरल ओर थेतिप्त 
रीति से अस्तुत करेंगे । उसके अनुसार इंगे दृश्य ऊगत के मूल में जो वात 
है घद विश्वान्था है! बंद वजिश्वात्मा अपनों आल्तरिक प्रेश्शा से शनेर 
रूपों में विकसित होता दे और विकसित होता हुआ फिर अपने शुद्ध 


'आदश्शंबाद [ २५४ 


निर्विफार रूप में लौट जाता दे | यह बारम्वार होता रहता है | यहां यष्टि 
का क्रम है ) 

यह विज्ञास थआञान्तरिक श्रर्पात्‌ पिचार-जगत में और बाह्य श्र्थात्‌ दृश्य 
जेगत दोनों में होता रहता है| प्रथम आत्मा अपने रवगत (99०|८८४४८) 
रूप में प्रकट होता है और फिर वह बाह्य जगत में व्यक्त होता है | बाह्य 
जगत भे जो आत्मा का विज्ञाम होता है वह सर्वप्रथम जड जगन में होता है, 
उमके बाद पेड़ पौधों में, फिर कौड़ो-मकोड़ो, पशु-पत्तियों ग्रदि में और अन्त 
में मनुष्य के रूप में । इस विक्रास-ऋम में मनुष्य योनि बहुत ऊ थे स्तर पर 
है क्योक्रि उसमे विश्वात्मा विकास क्रम में सब से पहली बार चेतन होता है । 
परन्तु मनुष्य मे जो आत्मा का रूप होता है अर्थात्‌ हीवात्मा वह विश्वात्मा 
की अपेक्षा बहुत नीचे स्तर पर है। अ्रतः उसका भी उत्तरोत्तर विक्रास 
होता रहता है| जीवात्मा का विकास आन्‍्तरिक शोर बाह्य दोनो जगत 
में होता है। उसका बाह्य विकास बाह्य जगत के विभिन्न नियमों, सामा- 
जिर संध्याश्ं आदि के रूप में होता ४ जिनमे राज्य का सर्वोच्च स्थान है! 


हेगल के ग्रनुसार यह विकास द्वन्द्वात्मक (7026एघ८५)) प्रक्रिया 
द्वारा श्र्थात्‌ थ्रान्तरिक विरोध द्वारा होता है | विक्रास की प्रत्येक मंजिल 
में तोन सीढियाँ होती है--वाद (27८$5), प्रतिवाद (0 7077८85) श्रोर 
संबाद (5५9000८५१४) । उदाहरण्णार्थ, विजार-जगत में सत्य की एोज-दस 
प्रक्रिया दारा-इस- प्रकार होता है । मान लोजिये श्रारस्म में. जीचन ज्यवोत- 
करने के कोई नियम नहीं थे | ऐसी दशा में मनुष्य ने यह झनुमव फ़िया फ़ि 
जीवन ब्यतीव करने के लिये नियम होना चाहिये । इस अनुभूति के साथ 
अनेक नियम बने जेंसे सत्य बोलो, दूसरों पर दया दरो शआदि। ज्ीवन- 
यापन के लिये नियम होना चाहिये यह वाद हुआ | परन्तु आगे चलकर 
, इन नियमों को श्रपूर्णता मालूम होने लगी और नियमों मरे पारस्परिक 
विशेध दिसाई देने लगा । जेसे कोई कसाई एक गाय को मारना चाहता 
है | गाय भांगती है और कठ्ताई उसका पीछा करता है। गाय उसको 
थ्ॉसों से औौकल हो गई है और वह मुकसे पूछता है कि गाय कहा गई । 
अब मेरे सामने सत्य बोलो और दया करो ये दी नियम है | यदि मैं मत्य 
बोलता हूँ तो गाय की हत्या होती है और दया करने के नियम का 
उल्लंघन दोता है श्रौर यदि गाय पर दया करने के लिये मैं सत्य बात नहीं 
बताता तो पहले नियम का उल्लंघन द्वोता है! ऐसी ध्थिदि भे लोगो में 
यह भावना होने लगतो है कि नियम आदि ध्यर्थ है, जेसा उचित मालूम 


श्भ्र्द्द | राज्य-विज्ञान के मूलें सिद्धान्त 


हो दैंसा करना चाहिये | यह दशा पहली दिशा की ठीऊ उल्ती है । अतः 
यह ध्रतियाद हुद्य | परन्दु तियमहोल अ्वस्या बडी भर्बकर होती है। 
डसम दुष्टो को मनसानो #रने का मौझा मिलता द। ऐसी स्थिति मे प्रति- 
वाद मो आजाचना होने लगतो है और उसके विदद्ध प्रतिक्रिया होने 
लंगता है | लोग सोचते है फ्रि नियम श्रवश्य होने चाहिये परन्तु नियमों 
का अछ्रश प्रालन करने की जगह उनकी भावना की रक्षा करनी 
चाहिये | यह सताद हुआ | यह सबाद ग्रतिवाद का उल्टा है और ऐसा 
मालुन होता है कि हम फिर दाद पर पहुँच गये | परन्तु वाह्तव में ऐसा 
नही है | इसम बाद और प्रनिवाद दोनो का सामंजत्य हो मया है और 
यह उस दान से उच्च सत्य है। दससे नियमों वी आवश्यकता ( बाद ) 
आर इसके साथ ही विपेकत ( प्रतियाद ) दोनों विद्यमान्‌ हैं | इस तरह 
सत्य की लाज मे हस आगे बठते हैं । इस खोज में हम चक्कर वार्ट वर 
वहीं नहीं पहुँच जाते जहाँ से नले थे, वरन्‌ वाद और प्रतिवांद में से 
होते हुए जब हमर खवाद जो प्राप्त होते हैं तो हम एक ऊंचे स्तर पर पहुंच 
जाते हैं । छो सदाद है बह फिर माद घश जाता है , उछका अतिवाद इीता 
है शोर फिर दोनों थे सत्याश को लेकर चया संयाद बनता दै। इस 
प्रशार प्रिकास ब्रम्त खलता रहता हैँ और उच्तति होती रहती दे । यही 
प्रक्रिया हह्य जगत में भी होती रहतो है। उदाहरणार्थ इस बीज बोते 
हैं, प्रथ्यी में घबोज फून कर एपं भशड कर नअप्ट हो जाता है और उसके 
रुपान पर प्रौध्या बस जाता है | पौधा भो बढ कर छूर्त जाता है और उमसे 
अनेक बीज्ञ प्राप्त होते है। रूस प्रत्रिया में वीज् बाद है, पीधा प्रठिवाद 
छोर यनेक बीज सराद हैं । 

इम अभी बतला जुफे हैं कि जीवात्मा का पिक्ञाम झाल्तरित और 
बाद्य दोनों ज़गन में होता है। बाह्य जसर में यहाँ आशय नियमों) सेरपाओं 
आदि से है । ग्रास्म इन नियसों एवं रुस्थाओं में पूर्त रूप घारण करता हैं । 
इस शन्‍्मा को दम दब्छा मा उहू सकते हैं । यह स्वमाउ से स्परतत होती है 
अर्थात्‌ स्वर्तसता इसका स्वामाविक गुण होता है। जब दम वइते हैं हि 
आत्मा नियमों और सम्थाओं में मूर्तिमान होता हे तो इसश्ा आशय यह 
भी ह कि नियमो और सत्थाओं मे स्परतंत्रता पृत्तिमान होती £ श्र्धात्‌ 
डनते द्वारा सबतंतता प्रात्त होती है । 

बाह्य जगत में विसास के अनेक स्वर्रोंकों पार वग्ता हुआ आत्मा 
सासानित्रा आचार (30८3) शाएएश9) को संस्थाओं में धक्ट दोतां हे । 


आदश्शंवाद [ ?ए७ 


इन संस्थाओं में कुठुम्व सवप्रथम है जिसका श्राधार पारस्परिक प्रेम तथा 
दूसरों के छुस के लिये आत्मवलिदान की भावमा है ! कुट्धम्ब में सब सदस्यों 
में प्रेम एवं एकता की मावना होती है और उनके टितों मं कोई पारस्परिक 
पिरोघ नहों होता । उसमें छुछ कमाते हैं, कुछ नहीं कमाते परन्तु 
समो लोग परस्पर प्रेम से रहते हैं और सभी आवश्यकताओं की पूर्ति 
होनो है । 

कुटम्ब की इंद्धि के साथ समाज का प्राहुर्भाव होता है जो परिवार का 
ग्रतिवाद है | बुठुम्ब में तो पारस्परिक प्रेम, सहानुभूति आदि गुण क्राम 
करते है परम्तु समाज में प्रतियोगिता एवं रुघर्ष होता है। प्रत्येक व्यक्ति 
अपने द्वित की बात सीचना है और इस प्रकार सघर्ध होना है। परिवार 
में तो अनेक व्यक्ति दूसरों पर निर्भर रहते है परन्तु समाज के संघ में 
व्यक्तियों को आत्मनिर्भर रहना पडता है जिससे व्यक्ति उन्ननि करता है । 

मंप्र्ष से व्यक्ति उन्नति तो करता है परन्तु निरन्तर और अ्रसीमित 
संघर्ष व्यक्ति के विकास के मांग मे बाधक बन जाता है| ऐसी अवस्था में 
इस बात को आवश्यकता होती है फ़ि संघर्ष की मर्यादा स्थापित हो और 
पारस्परिक प्रेम एवं सहानुभूति आदि का भी जी कुठम्ब के आधार हैं 
जीवन-संग्राम में स्थान हो | इस आयश्यक्ता की अनुभूति के साथ राज्य 
का प्रादर्भाव होता हैजो कुदम्म तथा समाज का सवाद हं। राज्य 
च्यक्तियों को प्रतियोगिता का श्रवसर देता है परन्तु इसके साथ हा प्रति- 
योगिता के दुष्परिणामों से निर्बल व्यक्तियों को रक्षा मा करता है । इस 
प्रशार राग्य में कुठ्ठम्घ और समाज दोनों के गुणों का सामंजस्य होता है 
राज्य के रुप में आत्मा का बाह्य वित्लास चरम सीमा पर पहुँच जाता है | 
इसो कारण हेगेल ने राज्य वो अनेक विशेषणों से अलंकृत जिया है। 
राज्य विश्वात्मा श्र्थात इंश्वर का पाथिव रूप है ; वह प्रृथ्वी पर विद्यमान्‌ 
ईश्वरोब विचार है ; संसार के संगठन मे व्यक्त ईश्वरोय इच्छा है ; वह 
पूर्ण बीडिकता को अभिव्यक्ति है ग्रादि । 

इस प्रकार आत्मा जिन संस्थाओं के रूप में प्रसट होता है उनमे राज्य 
का स्थान भरवोच्च हे ; उसके ऊपर कोई सेस्या नह हो सकती + चंह अन्य 
समो संस्थायों का निमायक और रक्षज है | समस्त नेतियता, कानून आदि 
उसा के अन्तर्गत हूँ। उसके ऊपर किसी क़ानून अथवा मैतिकता का 
नियमन नहीं हो उऊफ़ता | वह स्वतंत्र है और स्वयं अपना नियामक है । 
बह दूसरों के जिये मैतिकता के सानदशट स्थिर करता है; स्वयं उसके 


श्र ) राज्य विशान के मूल सिद्धान्त 


कार्य उन सानदएडा से नाप नहीं जा सकते | उसकी नेतिक्ता का सरवये 
अपना मानदणड है । 
गाम्य पूर्ण विकसित साम्राजिक श्राचार का मूर्तिमात्‌ रूप है| उसका. 
श्रपना व्यक्तित्व है । उसयी अपनी इच्छा हे शौर उसमे रहने वाले व्यक्तियों 
से भिन्न उसका अपना अस्तित्व है। अतः वह स्वयं साध्य हे और इसो 
कारण उसके अपने अधिकार हैं; कोई कतंव्य नहीं | थदि व्यक्तियों के तथा: 
उसके अधियारां में सघ हो तो वह व्यक्तियों के ग्रधिकारी का अतिकमण 
कर सकता है। वास्तव से ऐसा सधर्ष हं। ही नहीं सक्रता क्‍योंकि व्यक्ति 
के वे ही ग्रधिकार हो सफ्ते हैँ जी राज्य उसे प्रदान करता है | 

जैसा इम उपर बतला चुएे हैं आत्मा का दूसरा नाम इच्छा भी है जो 
स्वतत्र दें | अतः राष्य मूर्तिमाय्‌ स्वतनता है। मनुष्य राज्य के अर्दर रह 

कर और उसके आदेशों का पालन करके दी स्पर्वत्नता प्राप्त करता ई। 

उसी इच्छा सामान्य इच्छा दे जो विवेकपूर्ण हे श्र कर्मों भ्रान्त नहों 

हो सकती । उसऊी इच्छा व्रत्येऊ़ व्यक्ति को इच्छा का प्रतिनिधित्व करती है, 
जहाँ तक व्यक्ति को दष्छा दूमरों की इच्छा के अ्रनुरूष हे और सब के हित 
की इच्छा क्रतों हूँ ! हुसों कार्य उसकी इच्छा का ऋर्थोत उसके शादिशों 

(कानूमों) का पालन करसा व्यक्ति वा क्तब्य है । उसका विरोध कमी उचित 

नहीं हो सकता। वह हमारा परम भ्रद्धा था पान हे | 
सामान्य इच्छा के इन गुणां से राज्य की प्रकृति तथा उसके कार्यों के 

सम्बन्ध में तीन परिणाम मिउलते हँ-- 

(१) राज्य कभौ अप्रातिनिधित्र रूप मर शाय नहीं कर सकता। राज्य जी 
बुलु भी करता है; वह सामान्य इच्छा की अभिव्यक्ति है और इस 
प्रकार वह प्रत्येज व्यक्ति को असली इच्छा के अनुकूल है; भददाँ तक 
कि जब चोर कारागार को ओर ले जाया ज्ञाता है तो राज्य का 
यह क्ाय उससीो बरालों इच्छा के अनुसार दो होता है ! वह जेल 
जाने से झपनोी स्परतन्तता की प्राप्ति करता है। स्वतस्तता राज्य के 
नियमों का पलन करने में है। सम्तस्नता और क्रानून एरूरूप है। 
इस भ्रकार इेगेल के सिद्धान्त के एक महत्वपूर्ण तत्व पर प्रकाश 
पहुता है। देगेल के झनुसार /मानव-द्वदय भे स्वतन्नता की जो 
खर्दोत्कृष्ट कक्यदा है झऊसी का झाजाए रुप राप्य है 7 रा्स्य केए 
बिना स्वतन्तता झी सायनसा क्भो सिद्ध नहीं दोगी । देगेल का तर्क 
इस प्रकार है ;--हप॑तन्तता वियेक के आदेश का पालन करने मे है । 


श्रादशवाद (शण्ध 


परन्तु एक व्यक्ति का विवेक सदा विश्वसनीय नहीं होता | कभो-कमी 
बह तात्क़ालिक और अस्थायी कारणों से प्रभावित हो जाता है 
ओर किसी विशिष्ट हित को श्रोर कुफा रहता है! राज्य के कानूनों 
द्वारा जो विवेक व्यक्त होता है उत्तम ये दोप नहीं होते । चह्द खावभौम 
होता है, विशिष्ट सहीं। दस कारण सच्ची स्वतस्त्रनर राज्य के 
कानून का पालन करने भे ही है। राज़्य के सदस्य के रूप मे व्यक्ति 
स्वतन्त्रता का भोग कल्पित प्राकृतिक अवस्था की अपेक्षा अधिक 
वास्तविक रूप में करता है । 


(२) जो सम्बन्ध व्यक्ति को अपने साथी नागरिकों तथा राज्य के साथ 
बॉधपत्ते &ै, वे उसके आत्मा के अभिन्न श्रज्ञ हैं। उनके बिना वह जो 
कुछ है नहीं रह सकेगा | इस प्रकार यह उसके लिये अ्रसम्मव है कि 
चह ऐमे हित की इच्छा करे जो सामान्य हित के विरुद्ध हो या वह 
राज्य-सत्ता के विरुद्ध विद्रोद्द करे । 


(३) राज्य भें समस्त नागरिकों को सामाजिक नेतिकता का समायेश होता 
है। राज्य सामाजझिझऊ सदाचार का संरत्ुक है। इसझा यह आशय 
नहीं है फरि वह नागरिकों के साथ ब्यवद्ार में मैतिक नियमों द्वारा 
बँधा हुआ है । इससे उसकी सर्वशक्तिस्म्पन्नता में कमी श्राजायगो | 
राज्य व्यक्तिगत सदाचार फे नियमों से ऊपर है। ओेछ्ठ या निकृए-- 
इन मेंतिक शब्दों का प्रयोग साधारण श्रर्थ भें राज्य के कार्यों के 
सम्बन्ध में नहीं किया जा सकता | राज्य अपने ही सदाचार के आदर्श 
का पालन करता है ! 


गानंर ने देगेल के सिद्धान्त का झंत्षेप में इस प्रकार चिवेचन किया 

है । “हेगेल की दृष्टि मे राज्य ईश्वरीय राज्य! है जो कोई गलनी नहीं कर 
सकता जो स्वशक्तिशाली है जो अ्श्रान्त है और जो नागिरिकों के अपने 
द्वित में प्रत्येक बलिदान का अधिकारी है। अपनी श्रेप्ठता के कारण ओर 
जिस त्याग तथा बलिदान के लिये वह अपने नागरिकों को आदेश देता है, 
उसके कारण वह व्यक्ति का उत्थान करता है और उसे श्रे प्ठत्व प्रदान 

केरता ई। ब्यक्ति की प्रवृत्ति स्वार्थमयी है परन्तु इस प्रकार बह उस्ते 'सार्द- 

भीमिऊ पदाय के जोवन में वापस सींच ले जाता है! ।”? 


आइशंबादी मिद्धास्त के इस उध रूप का स्तोत अफलानून तथा 
अरस्तू के इस मत में हे कि राज्य स्वाश्रयों संस्था हे | यदि राज्य स्वयं स्वा- 
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अ्यी है नो बह अपने भागरियों के लिये समत्त मानव-समाज के बराबर हो 
जाता है। इस सत का शाइतिक परिणाम व्यक्ति के नागरिक के रूप में 
राज्य हे सम्बन्ध तथा ब्वक्ति के रुप में समस्त सानव-समाह से सम्बन्ध, इन 
दोनों विभिन्‍न संखम्यों को शरावर एक्हप वर देता है| व्यक्ति की समरस्त 
द्याकाद्षाओं तथा सामाजिक आवश्यकताओं को पूर्ति के लिये राज्य पर्याण 
माना जाता है| राज्य मी सहायता के दतिरिक्त श्रीर कोई वलु नहीं है 
जिसर व्यक्ति आकाह़ा वर सता है [इस स्थिति से निरकुशता के 
मिद्धाल गो पहुँच जाना सरल है । चूति राज्य व्यक्ति वी समस्त सामानिक 
शग्रायश्यनाओं की पृति कर देता है इसलिये वह निरपेनन सत्ता के साथ 
नागिषितों की ए् भक्ति की माँग कर समता है । राज्य सैद्धाम्तिक रुप से 
सागरिक पर सदेव ग्रपनी पूर्ण सत्ता वा प्रयोग कर सकता है | 

इेगेल की दृष्टि मे इस स्थिति से ब्यक्ति को जितनी हानि है उससे 
कहीं झपिऊ लाम है क्योंकि उस वेवल राज्य में ही संपूर्ण सवतस्तता प्राप्त' 
होती है, उसी में वह नैतिकता पाप्त करता है और अपने अधिकारी की 
प्राणि बरता ई। 


मर्यादित श्रादर्शवाद--शमस हिल प्रीम-- 

जिम प्रसार उप्र ग्रादर्शयाद वा लातणिर रुप इमें देगेल के विभाएं 
मे मिलता है ठगी प्रगार मर्दादित आदशवाद का लाक्षशित रुप हमे अंग्रेत 
दाशनित ग्ौन के यिचार। में प्राण होता ई। ग्रीन पर साश्ट तथा डेगेल 
के दर्शन का बहा प्रभाव था उसने उतते सिद्धान्त कों महण कर द्नद 
वी परित्ििति के झतुपूल बनाने के लिये उसमें दुछु परिवर्तन ऋर उत 
मर्यादित रूप दे दिया | द्ादर्शाद का मौलिक लीत यूनानी दाशंनियों के 
सिद्ानों में है। जैसे उत्र ग्रादर्शवाद का सोते श्रफलाबून वेबा अरस्त्‌ के 
टूस मत में है वि राज्य ही एस स्वाश्नवी संम्ता है। वैसे ही मर्योदित 
आवशवबाद का सोते उनसे इस मत में है कि प्त्य एफ सामाजिक प्राय 
है ज्िपतस राज्य एक सामाजिक एवं आवश्यक सत्था बन जाता ई ! 

ओन के सिद्धान्त यो बारर ने तीन यूयों में व्यक्त शिवा है--मिनव- 
चेतना स्वत्जना वी हच्छा करनी है; स्यनन्त्ता + लिये श्रपियार थ्रावरवा 
हैं; थर अधिकारों को प्राजि के लिये राग्प की आवश्यकता है!» दम 
देने दोनों बूतं को व्याख्या के द्वारा ग्रीव के सिद्धान्त का पतिपाइन कस) 

+ 83408 एण2 (9000॥ (7 ६8550, 0, 23. प्रेन $ शिद्वान्त व! 
दणुद हमने मेट। तौर के दा४२ के प्राय पर है। क्या हैं। 
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मानइ-चेदना खतस्मता की इन्ध्रा करती है-- 

मांतय या चरा॥ शदय परमात्मा मे आधशप्रात्ति करना है! जब 
भतुण्य द्रात्म-वेन होने है अ्ात्‌ अपनों आत्मा को पहचानने का 
प्रशत्त करते हैं ती थे परमात्मान्येनना को ग्दम्णा में अवेश करते है और 
इस अवध्या में उनको बह बोय होता है कि हम सथे समान रब्रभाव बाले 
हैं, हमारी सक्य समान सदिख्द्दा है और सबका एक ही हम है 
परमात्मा में यात्मग्राप्ति इस प्रकार आनबन्देतना धर्थाद्‌ क्ात्मा को 
साम्राहिस पर्वाश का ज्ञान होता है जो स्वय कफ भी कल्याएं है | तब 
बह इस मामातिर दह्ष्याश! की पूर्णता पएत +र लेश है मो उसी मौं 
शप्यशतति ही जी है। इस आतातरार्नि के निभितत सानवन्चेहना 
स्पासता दाशती ई ६ 
खत्स्नतां का अर्थ-- 

सतस्तता वी प्रकार की होनी है ७ (क्री) शालदिक खतत्यता जिसका 
गर्थ है शा बनीर॑तियों को वेश मे रखता) यह शआवार-शात्य झा 
परिए१ है। (झा) बाह्य स्वहम्यता जियया थ्र्थ है ऐसो शाह प्रित्यियों का 
होगा जिनमे ध्योतति निर्वाध हुए मे झपने झास्तदित्ा हित के दाम कर 
ग्रे। यह गम्मशात्म का विषय है | 
हद के अनुमार-वाह्म हपतंगता का अर्थ केवल इस्लेप का भ्माव 
गह्ी ६। बह तो सिनेधातमक रकतत्यता हुई। में उसका श्र्थ मंतमावी करगे 
की धुट ही है! बह राम्मगा गई उच्छे सतत है। वास्तविक स्वतंबता 
निषेधान्मर सपत्रस्यता की ठह़दी है। उसे दो लक्षण है--(१) बह बधार्थ 
प्रथा विद्यात्मत शोतों है। बह एललुप का अभावयात्र यही है। उसका 
मद्ष अर्थ है इच्छित क्यों दो करते की मुदिधा । (२) बह चाहे जो ुछु 
जाय कसने की हयतस्तता नहीं है वरम्‌ हुछु विश्चित प्रश्गार के कार्य 
अर्थाद्‌ उच्रित क्ार्वी को, ऐसे शायों को थो हमें श्रात्मशातति में सहायक 
हो, है लिप है। ऐसे कार्य करते की एक व्यक्ति को स्वत्वता 
का देगरे फिि व्यक्ति को ऐसी हो रबतस्तता से कोई बिसोेध नही हो 
मगता क्योंफि सबका लक्ष्य एक ही है | झतः यह तवत-्यता दूसरा के साथ 
दि्त+र का करने की सकता है | इस प्रकार औन के भ्रनुसार र्वत- 
खा दूर के साथ मिलकर करने योग्य कागो को करने मी निःलबाहग) 
ता है।! इस परड्गार बह शर्मीमित सहीं होनी गर्योरि बह केबल कर 
योग्य ढाझों को करते को झर्थात उन बानों को करने की शिलसा हमाः 
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विपेफपूर्ण सद॒ इच्छा निर्देश करतो है, सेवतन्थता है | दस प्रकार बह 
सीमित है । 
रवतन्त्रवा में अधिकार समाविष्ट है-- 

प्रत्येफ व्यक्ति श्रपने उद्देश्य की ग्रागित के निर्मित्त उन्जित कार्य करने 
की सत्ता अर्थात्‌ स्थतन्यता चाहता है और इसके लिये कुछु परिध्यितियाँ 
घाहता हे। इन परिस्थितियों ओर सुविधाश्रों के द्वारा हीं व्यक्ति 
आत्मगप्राप्ति कर सऊता है । ये परिस्थितियाँ एवं मुविधाएं श्ाधिकार हैं | 
इन अधिकारों की सुष्टि कैसे होती है ! ( १ ) ब्यनि! एक नैतिक प्राणी 
की हैसियत से एक नेंतिक लक्ष्य की प्राप्ति के लिये सुविधाओं कौ भांग 
करना है। व्यक्ति केवल अपने हां लिये इन मुविधाओं की मांग नहीं 
करता । विपेकपूर्ण दोने के कारण वह यद्ट भी स्परीकार करता द ऊि जैसे 
मुझे इल सुविधादो की आवश्यकता है बेस ही ग्न्य लोगों को भी उनकी 
झावश्यकृता है और उन्हें मो थे प्राप्त होनी चाहिये।( २) जब समान 
इन भागों को स्वीकार कर लेता है तो वे अ्रधितार का रूप धारण 
कर लेनी हैं। यह स्वोीहृति इस कारण ग्राप्त हो जाती दे फि प्रत्येक 
स्‍न्‍््यक्ति को उनकी आवनश्ययता है | इस प्रगार अधिकार एफ नैंतिक व्यक्ति 
की समाज द्वारा स्वीकृत मांग है। इसया निर्माण दो तत्वों से मिलकर 
होता है+ ( १ ) व्यक्ति की माग और ( २) समाज की स्वो2वि। इनर्मे 
से किसो भी ठत्व के न होने स अधिकार नहीं बनता। बिना समाज की 
स्वीकृति के व्यक्ति को सांग अधियार नहीं बन सजतो। यदि में यह 
मांग वकूँ कि में अपने परिवारवालों फे साथ सनमाना व्यवद्दार कर सकू 
तो समाज द्वारा स्वीकृत ने होने के कारण थद मेरा शअ्रधिकार नहीं हो 
सकता । इसी प्रश्ार समाज मानता है कि पशुओं के छाथ दया का 
ब्यवद्दार दोना चाहिये परस्तु पहुओं मे ऐसी माग करने को यीप्यतां नहीं 
होती ग्रीर वे कोई माग नदी कर सम्ते। श्रतः उनया दयापूर्ण व्ययह्यर 
पाने का कोई गविरार नहीं होता | 


जप्र औज समाज का स्तव्रोएृति को चर्चा करता है तो उसमा श्र्थ 
समाज की नैतिक चेतना को स्त्रोकृति द्वीता है। राण्य या कानून की 
ध्वीकृति नहीं । ऐसे ऋधिकार जिन्हें समाज कौ शैतिक चेतना स्वीकार 
करना है परन्तु जिन्हें राज्य की स्वोहृति प्राप्त न हुई शो) बराऊंतित 
झ्रधियार कहलाते हैँ । वे प्राकृतिक इस श्रर्थ भ नहीं है कि ये मनुप्य को 
आहतिक झवध्पा में प्राप्त वे जैसा समभौते के सिद्धान्त के प्रतिपादकों 
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का मत है । दे प्राइतिक दस श्र्थ में है कि उनके बिना मनुष्य को पूर्ण 
उन्नति ग्र्वात्‌ आक्मप्रागति जी उसी नैतिक प्रकृति की अनिवार्य मांग है, 
गंभर नहीं है । ये श्रपिक्रार मैंठिक हैं क्योंकि इसी आ्रावश्वकता चेतिक 
लक्ष मे प्राप्ति के लिये है। अब इन शभिक्रा्ों को राज्य की स्वीऊुति 
प्राप्त हो जाती ई भ्र्पाद उरहेँ कानूत की संरक्षण पश्राप्व हो जाता ह तो 
ये कागूगी अधिकार बने जाये है। उदाइरणार्थ, हमारा समाज यह 
स्थीड्रार करता है कि प्रत्येक धतति शो जीविकोगाजन के लिये काम प्राप्त 
होगा चाहिये, परलु जब सके राग्म इस भाग को स्वीकार नहों कर लेता 
तब तक बह हमारा प्राकृतिक श्रेथवा सैंतिक ग्रधिक्ार ही रहेगा, कानूनी 
शपिक्रार सही का सकता । 


अधिकारों की प्राणि के किये राग्य की आवश्यकता है-- 

व्यक्ति की माँग गग्राज दरा स्वीफार हो जाने पर झषिफार बने जाता 
है परल श्धिकारों का उपरोग तमो हो सकता है जब राज्य उसकी रहा 
फरे और उनझा उह्झंपन करने घाज़ों को दए्द दे। गह प्रश्न हो सकता 
है कि जय उम्री लोग नैतिक हैं शीर श्रत्रिरारों की झ्रावश्यंदता रामकते 
हैं तो किर उन्हें राय हरी रक्ता को कया ग्रावश्यकता ! यह हीऊ है परन्‍्तु 
च्यक्ति ऐसा तभो सोचते है जग वे अपनी वास्तविक श्रर्थात सदिष्धा फ्रे 
प्रमाव में रहते हैं। व्यक्ति प्रातः अपनी ब्विवेकपूर्ण ताकालिक इच्छा के 
प्रमाय में अर्थात्‌ को५, सवाई ग्रादि दुग शो के प्रभाव में काम करते हैं और 
उचित अनुचित का ध्यान ने रखते हुए दूसरों का भ्रहित करने लगते हैं। 
ऐसो श्रवत्त्पा में इफ बात को आवश्यकता होती है कि कोई ऐसो सिस्यत्त 
संस्था हो जो से के शविाएँ की रक्षा करे। यह संध्या राज्य है| राज्य 
गय के लिये निभद्षता के साथ समान अधितारों को व्यवस्था करके श्रौर 
उन पर छमल करवाकर ब्यत्तियों को अपने लर्क की प्रात्ति भे संदावता 


करवा है। इध प्रकार राम्य की उल्लत्ति होती है श्रौर बह एक प्राइतिक 
एंव नैतिर संस्था है | 


गण्य का आधार क्या है, वह तहीं-- 

उपलुक्त वातो से यह सा्ट हो जाना चाहिये कि राज्य का आपार 
पत नई, इच्छा है। राज्य को टल्यत्ति मानय-चेठना को स्वातसय-दच्छा 
के कारण हुई है। , वाजता प्रधिकारों क्री शप्ति से ही खाक होती है 
और प्रधिरातें की रहा के लिये राग्य की श्रावश्यकता होती है। जो 
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इच्छा स्वतन्वता चाहती है, वही श्रधिकारों की झाप्टि करती है और उनकी 
रक्षा के लिये बड़ी राज्य का जन्म देसी है | 

परन्तु श्रधियारों को बायरग्वित वरने वे लिये राष्य बल वा प्रयोग 
करता है । अधिशारों के उपभोग से ही स्थतेस्वतां प्राप्त होतीं है। इसरा 
अर्थ यद हुआ हि राज्य मनुष्य को स्व॒तनन्‍्न बनाने के लिये उसपे घिण्द्ध बल 
बय प्रयोग बरता है अर्ात्‌ मनुप्य बलपूर्वक स्वतन्त बसाया जाता है| यह 
तो विरोधोंक्ति हुई । 

इस्पी सुशमले के लिये हुस ८ प्रपुलों पंए रपिचार वरना चएदियें-- 
(?) बल प्रयोग कौन वरता ईद ? (२) उसके दस काय वा शमाज के सदस्यों 
को सक्रिय इच्छी कहाँ तर समर्थन बर॑ती हे ? 

(१) घल-प्रयोग करने वाला राष्य है जो समाज के सदस्यों को 
सदिच्छा अर्थात्‌ सामान्य इच्छा (5€7ट८ावआं ७१!) का प्रतिनिधि हैं । 
यह सामान्य इच्छा सामान्य वल्याण को सामान्य चेनना है जिससे समाज 
बनटा ईं, अधिकारों को सृष्टि होती हे शोर शराप्य को स्थापना करतो 
है। घड़ी सामान्य इच्छा राग्य में सर्वोच्च सत्ता श्र्थात्‌ प्रशुत्वन्श्ता होती 
है । सेद्धान्तिफ दृष्टि से यह ठीऊ है परन्तु यथाथंबादी हाष्टिपोय में देसने 
पर हो यह मालूम होना है कि राज्य में प्रभरव सत्ता किसी एफ व्यक्ति या 
रुस्पा के हाथ में हो तो है और उ्ों के द्वारा बल प्रयोग होता हैं! परन्तु 
बट स्यक्तिविशेष ( या हंस्थाविशेप ) तभी तक बल वा प्रयोग वर सता 
हैं जब तक उसे सामान्य इच्छा बा समर्थन ग्राप्त हों शोर वह उसका 
ग्रतिनिधि स्वीगार किया जाता हो | ऐसा स होने पर उसया प्रथुन्य शीघ 
ही नप्ट ही जाता ६)॥ इस प्रमार बल-प्रयोग वास्तव में सामान्‍य दब्छा 
द्वारा हाँ होता हैं। 

(२) किन्तु दम देखो हैं कि राज्य के श्रधिर्गाश लोगों में सामान्य 
इच्छा सचेतन रूप में नहीं होती, फिर हमर यह कैस मात लें मि प्भृत्व- 
सचा थो सामान्य इच्छा का समयन पराप्त ह ! भौन का कथन ई 9? यद्द 
सत्य है कि अधिकराश लोगों में सामान्य इच्छा सचतव रूप में नहीं होनी, 
फिए भी लोग इतना तो समसतने हो हैं कि अपियारों को च्यवग्पा करने 
ओर उन्हें कार्योन्बित करके राज्य ऐसी परिस्थितियों का निर्माण करता 
है जिनमें, व्यक्ति ऋएनेन्दचूए की, प्प्ति वाण समते दे ! लोग राज्य फे क्ासूनों 
का भय से पालन नहीं करते] पै इस कारण करते हैं कि वे यह जानते ई 
कि शाज्य के कामों के लेसे-जोसे का परियाम राज्य फे पत्त में द्वीहई। 
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फिर हम यह भी नहीं कहे सकते कि लीगों में साथास्णतया सामान्य इच्छा 
जागृत रूप में नदी दोती, क्‍योंकि हम देनिक जीवन में अपने बहुत से 
नैतिऊ कर्तव्य अपनी इच्छा से ही, बिना राज्य फे भय के दी करते रहते 
हैं। इससे स्पष्ठ है फ्रि हम सामान्य कल्याण का ज्ञान हे | 
यहाँ एफ प्रश्न उठता 322: कं कि य तैमान राज्य और उससे सेंस्थाए: 
जो व्यक्ति को उसऊो.इच्छा के विरुद्ध कार्य--करनें का विवश करती हैं 
भमामान्य इच्छा की कल्पना मम आधवादित-हैं-१इएकफ उत्तर स्पष्ट इ--नहरों; 
घनऊ्रा 2235 72 द्वारा हुआ है और उनकी अनेऊ संस्थाओं 
में सार्वजनि अपेत्ता व्यक्तिगत हित का अधिऊ महत्व है, उदाहर- 
शार्थ सम्पत्ति सम्बन्धी कानूनों में केवल धनिया के द्वित का दी ध्यान रखा 
गया हैं। फिर भो इतना तो मानना हो पड़ेगा कि जिन लोगों ने विजय 
द्वारा राज्य को स्थापना की है और जिन लोगों ने विजेता फे शासन को 
स्वोफार करके राज्य के निर्माण मे सहायता दो हैं उन सबके मन्तव्यों में 
मिसी ने फ्िसो रूप में सामान्य कल्पाणं की भावना रही है और श्र भी 
बनो हुई है तथा उसे सामान्य इच्छा का समर्थन प्राप्त है। राज्य चाहे , 
जैसा हो, लोगों भ कियो अंश तक यह भावना अवश्य रहती है फ्रि राष्य 
की फार्यप्रणालो उसकी ओचित्य-बुछि ऊे अनुकूल है। हम देखते हे कि 
जब कोई फिसोी के साथ झत्याय करता है तो बह मनुष्य शम्यायों के विरूद्ध 
न्पायालय म॑ शिकायत करता है | इसऊा अर्थ यही है फ्रि उसे यह विश्वास 
है फ़ि न्यायालय वदो करेगा जो उसे उचित मालूग होता हैं। इस प्रकार 
लोग राण्य की कार्यप्रणाली को किसी अंश तक श्रपनों औचित्य बुद्धि के 
अनुफूल ही मानते हैं। जनता जिस राज्य को न चादे वह राज्य टिक नहीं 
संक्ता | इस प्रकार दम कह सफते है फ्ि राज्य का आधार बल नहीं, 
इच्छा है। ' 
इसका यह तात्पर्य नही है कि राज्य वबल-प्रयोग नहीं करता । राज्य 
बल प्रयोग करता है परन्तु एक निरिचत ढंग से श्रथोत्‌ कानून के अनुसार 
ओर एफ निश्चित उद्देश्य से अर्थात्‌ कानूनी संस्थाओं को रक्षा तथा. 
सामाजिक कठंव्यों के निवोद्द के लिये जो सामाजिफक जीवन की शझावश्यक 
शर्ते हू । बे 
राज्य मर्वेशक्तिमान्‌ एवं निरक्ुश नहीं है-- , 
, उस प्रकार ग्रीन क्रे मत में राज्य एक प्राकृांतक, नोतक एवं आवश्यक 
संस्था है जिसके द्वारा व्यक्ति को अपने नतिक व्यतिस्व के विफास करे 
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समस्त सुविधाएं सिलती हू । उससे आपार सामान्य इच्छा दे और उसके 
कानून सामान्य इच्छा को ही श्रभिव्यक्तियाँ हें जिनका पालन करना व्यक्ति 
का कठंब्य है | व्यक्ति के जोवन भें राज्य का स्थान अत्यस्त महत्वपूर्ण है । 
खट स्वाक्ति था सदसे घंडा मित्र ४७वें महायंऊ हैं। उसके लचंप पौर राज्य 
के लक्ष्य में कोई विरोव नहीं हो सकता क्योकि दोनों का लेदंध एक दी दे । 

इतरा अर्थ यह नहीं हुआ कि राग्य रुवंशक्तिमान्‌ एवं निरंदुश है 
आओऔर उससे कई गलती नहीं हो सकती । देगेल ने तो राज्य को इन गुणों 
से विभूषित कया है परन्तु श्रोव इस स्थिति को स्पीकार नहीं करता। 
उसके अनुसार राज्य न तो सर्वशक्तिमान है और न निरकुश ही | वह 
अन्दर शार बाहर दोनों ओर से मर्यादित है । 

आन्वरिक भर्योराएं--(१) राप्य की सबसे बडी मर्यादा तो उसकी 
मूल प्रह्वति में हो है। वह एफ मैतिक सस्था है और उसका कार्य व्यक्ति 
की उसके नैतिक वित्रास में सहायता देना है| सेंतिकता का सम्बन्ध मन से 
है कर इस प्रयार बद आज्तरिझ दस्तु है। नेनिस काम बही होहा है 
ज़िस्ते व्यक्ति अपनी नतिक वुद्धि से, डचितानुवित को भावना से, करे । ऐसे 
काम ज़बरदत्ती नहीं कराये जा सफ्ते ) उिन्तु राज्य वल-प्रयोग द्वारा ही 
कारय करा खकता है शतः वह मतुष्य से नेतिफ काम नहीं ब्रा सक्नता। 
वह तो केबल दतना ही कर सकता है हि मैंति7 जोवन के सार्ग में 
जितनो बाधाएँ हों उनका निराफजरण करदे। उसका काम “नैतिक जौपन 
को बाधाओं को दुर करना! है | वह रुपय अपनी झोर से व्यत्ति को लेतिक 
बनाने का प्रयत्त नहीं कर सकता | इस भ्रकार राज्य के कार्य सीमित हैं । 

(२) हम अमी देखेंगे हि ग्रीन वृद्ध विशेष परिस्यिति मे ब्यक्ति का 
राज्य का विशेष करने का अधिकार भो स्वीकार करता है | 

(३) राज्य व सत्ता समराज्ञ ने अन्तर्गत परिवार, चर्च आदि जो 
स्थायौ प्राहृतित समुदाय हैं उनके अधिकारों से भा मर्यादिन है। वह 
समुदायों का समुदाय है । सामान के झन्दर एस समुदाय राज्य के उदय के 
पदले ले हे विद्यमान रहने हैं ज्िनगी सामाजिक प्रद्वति सर उत्पन्न एक 
आंन्तरिक अधिकार श्रीर कतव्य-व्यवस्था होतों हैं, जिस धक्रार शाथ्य को 
खपनी अधिकार तथा व ठंव्य व्यवस्था होती है| इन सम्रदागीं की राग्य 
सूप्टि नहों ब रता । वे शौर उत्ततो यधितार एप कर्तत्य व्यवस्था पहले से 
हो विद्यमान हैं। परिवार के साथ मितने हो अफ्सार शीर कर्तंम्य जुड़े 
हुए है जैसे पिला का पुत्र पर श्रधिकार शोर उप्तके प्रति कर्तव्य, पति का 
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पेज्ञ नहीं मानता और राष्य को साध्य मानकर व्यक्ति को उसके पूर्णतया 
अधोन नहीं बनाता | ग्रीन के सिद्धान्त में राप्य का स्थान ऊँचा बने रहने 
पर भी व्यक्ति का स्थान प्रमुस है और दसी कारण वह राज्य के कार्यों 
पर भर्यादाएँ आरोपित करता है। ग्रीन यदि कल्पना-जगत में उडान 
मारने वाला शआ्रादर्शवादी है तो इसके साथ हो बह गभीर यथार्थवादी 
भी है। झादश्शवाद के विचार-जगत में विचरण करता हुआ भी बह 
जीवन के ठोस गत्य से अपना सम्पक कायम रखता है और ऐसे सिद्धान्त 
का प्रतिपादन करता है झिसका उपयोग घास्तविक जगत में हो सकता है। 


आदरशेवादी सिद्धान्त की आलोचना-- 

इस सिद्धान्त की, विशेषकर इसके उग्च रूप की, अनेक दृष्टिफोणोसे 
बड़ी तोन आलोचना की गई हे | उुछु लोग उस गलत तथा खतरनाक 
कह कर उसकी निन्दा करते हैं | दूसरे उसे भावात्मक तथा एफागी बत्त- 
लाते हद । बुछु विद्वान कहते हैँ क्रि चद जोबन के अनेक ठोस तथ्यों की 
उपेक्षा करता है। जोड के विचार में यह सिद्धाग्त+ सिद्धान्त की दत्टि से 
सही नहीं ६, नथ्यों ऊे प्रतिकूल है ओर इसमे बतमान राम्यों के परराष्टर- 
नीति के छेत में किये जाने वाले श्रवरिवेक्ूणं कार्यों का समर्थन करने की 
प्रवृत्ति है | इसके विरद्ध जो आच्चप ऊिये जाते हैँ वे निम्नलिसित हैं । 

(१) यह सिद्धान्त अव्यायहा रिक दै--इस सिद्धान्त के विरुद एक 
प्रधान आत्तेप यह है कि वह वास्तविकता की उपेक्षा करता है। वह आदर्श 
के रूप मे तथा एय वास्तविक संस्था के रुप में राज्य भे भेद नहीं करता | 
रॉप्य की कल्पना इस झसिद्धान्त द्वारा जिस रुप में की भई है, वह वास्त- 
विक जीवन की परिस्थितियों से बहुत दूर है। ऐसे अवदर्श-राज्य की 
स्थापना स्वर्ग में भले ही जा सफ्ले फ़िन्तु भूतल पर उनकी क्भो प्राप्ति नहीं 
हो सकती । उसका यह विचार फ़ि राज्य अच्येक नागरिक की नैतिक इच्छा 
की स्वतस्त्र अनुमति तथा सहयोग पर ग्राधारित है, वास्तविक दराग्यो के 
सम्बन्ध मे लागू नहीं होता। यह आ्तैप सत्य है किन्तु प्रासंगिक है क्योकि 
हम पहले कद्द लुके हैं कि आदशंवाद के अनुसार दिसी सस्था की सच्ची 
प्रशुति कत रन उसे सभ्यन्वित चाध्ततचिऊ र््णों के पर्यदेज्ञण द्वारा नहीं 
होता वरन्‌ उन बल्पमाओं के भावात्मक विश्लेपण छारा छोता है जो 
उसके मूल में काम करतो हूँ । उिसी सिद्धान्त की परीक्षा उन आदर्शों के 
अरसुग्गर नहीं करनी चाहिये जिनस वह अलग रहता है । 

(२) इसके साथ ही यह मी कहा जाता है कि वास्तव में आदर्शवादी 


श्छ्ण् व] राज्य-विजश्ान के मूल सिद्धान्त 


ग्रादर्श राज्य का भी निर्माण नही करता; यह तो वर्दमाव श्रपूर्ण राज्य 
को ही गश्रादर्श राग्य बतला कर विद्यमान बस्तयओं के देवों अधिकार का 
प्रतिपादन करता है | समाज्ञ की वर्तमान खंध्याओं को हो ग्रादर्श बतला 
कर बह समाज वी अनुचित सत्थायों का सुधार नहीं होने देता + 
उदाहरणार्थ, ग्रस्तू ने दास प्रया को द्ादर्श-व्यवस्था बतलाया; देगेल ने 
जन एस्तस्त को आदर्श-राय्य सिद्ध क्रिया और युद्ध को राज्य का एक 
खादर्श जार्य माना, यहाँ तक कि उदारवादों ग्रीन तक नें पूजी के व्यक्ति 
गत म्वाम्य को श्रादर्श स्वीसार फ़िया ) इन सब बातों तो देखकर हॉब्सन 
ने ग्रादशंवाद को 'रढठियाद का हथकणशां (7ब्८ाए६ ० (शाइटधा- 
ए97) बतलामर उसकी निन्दा की है |9 इस प्रकार वतंमान 
ब्यवम्धाओ पर गआदर्शवादी रग उढ जाने का परिणाम यह होता है फि 
ल्लोगो का ध्यान वर्नमान्‌ व्यवस्था की त्रुटियों वी ओर से हट जाता है 
और संवार की प्रवृत्ति मन्द पड़ जाती है । 

इसी सिलसिले में उछु लोग एक अ्म्य इृष्टिफोणं से कहते है फ्रि 
आदर्शावादी पिचारक समाज के मानवन्यम्तरात्मा मे स्थित आध्यात्मिक 
आधारों शो इतना अधिक मद्दत्व देता है, मनुष्य को विवेक-बुद्धि, स्वतम्स 
इच्छा, सामान्य इच्छा ग्रादि कौ विवेचना मे दी इतना व्यस्त रहता है फ्रि 
समाज की भीतिः अवस्थाओं में सुवार करने को ग्रावश्यकता यों ओर 
उसका ध्यान हो नहीं जाता। वह लोगों की नैतिक कृति के सुथार भे 
इतता अधिक दत्तचित्त रहता है क्रि उसे चतमान्‌ सब्धाओं में कोई फरावी 
नहीं दिग्वाई दती। शरस्तू के समान बह भी सोचता हई कि दोप निजी 
सम्बंत्ति! से ठपन्ष नही होते बरन्‌ मानव-प्रज्गति वी दुप्टता के कारण उत्पन्न 
होते है । इसी कारण चह मनु'्य की नेतित इचछा की स्वतन्यसता फी परम 
आव्यक्ता के ग्राचार पर ईिंधत होबर राप्य वो$ जिसे इन चुराइयों का 
निवारण करना चाहिये, बेपलल बादागं के निरामरण के नि्येवास्मा 
काम से आगे नही बढले देता [ई दस प्रसार सुधार-विरोधी होने के कारण 
यह रूट्टियाद का ही दूसरा रूप है | अन्य दातों में मी यह रूटियाद का 
समर्थत करता है। यह भी रूुढिदाद को तरह राज्य में अनुशासन 
तथा व्ययस्था पर ज़ोर देता है, व्यक्ति की रव॒तन्नता का विरोधा है; सुद् एवं 
अन्तर्राष्ट्रीय अराजरुता का समसर्थर दे और विश्वशान्ति का शिरोवो है । 

+ (3७० टर्ऐे जरा छिक्ञाप्षा ६ १००७ पर0०४/टंश 75 हि#हो2४0, 9. 67. 

- 83फ८ए ८: ए.प९३ ॥७ए8७९ 9 हगश३70, ए. 67. 
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उपर्युक्त आज्ञेप टेगेल तथा उसके समर्थकों ऊे बिब्द लो सत्य दो 
सकते ह परन्तु, जैसा टम ऊपर देग चुरझे है, गोन जसे मयादिन आाद शुचादी 
के सम्बन्ध में तो चिलउुल श्रसत्य हैं| ऑन द्वारा प्रतिपादित राज्य के कार्यो 
का सिद्धान्त इतना लचीला है कि उत्तम जीवम ऊे मांग में उपस्थित 
बाधाओं को दूर करने को आवश्यकता के म्राघार पर राज्य कोन्‍्तिकारी 
सुधार न कर सकता है। ग्रीन व्यक्ति की स्वतन्त्रता का पुजारी है, 
अन्तराष्ट्रीय नैतिकता एवं विश्व-वन्धुत्व का प्रबल समर्थक है ओर थुद्ध का 
चोर विरोधी है! 

(३) मेक्ड्रगल, ग्रेहम वालास आदि मनोविज्ञाम-विशारद दम सिद्धान्त 
की गतिशय वुद्धिपरकता पर आाक्षेप करते हैं । उनका कथन है कि आादरश- 
चादी सोग सचतन रब्छा तथा विवेक्युक्त मन पर ग्रत्यधित्त जोश दते 
हैं। मनुपष्य-जोवचन मे इच्छा तथा विवेक का एक छोर अवश्य है परन्तु 
उसके अतिरिक्त श्रन्य क्षत भी हैं जिनकी आदशंवाद बिलुल उपेक्षा 
करना है | यदि हम मनुष्प के व्ययहार का देखें ता हमें मालूम होगा कि 
बह चुद्धि द्वारा श्रविक प्रेरित नहीं होता | उस के कार्यों मे राग-द्व प, क्राम, 
क्राध, मोह शादि बुद्धि-विरेधी जृत्तियों का प्रभाव शसधिक दियाई देता 
हई। लोग साधारणतया अपने देनिक्र जीवन में बुद्धि से काम न लेकर 
झपनी अच्तःप्रवक्तियों से तथा अभ्यास्तश झधिक काम बरते है, दूसरों 
के सुझावों करा उन पर ट्रधिक प्रभाव पडता है और घ दूसरों का नकल 
करते हूँ । इस प्रकार ममुष्य के जीवन मे बुद्धि को जगह अशौद्धिफ तत्व 
अधिक प्रभावशालो होते हैं । ग्रेहम वालास ने निर्वाचनों में लोगों के मत- 
दान का विश्लेषण करफे चतलाया है और हम भी इस वात को जानते 
हैं कि ग्रधिकोश लोग सत दते समय सिद्धान्तों ग्थवा उचित-ग्रतुचित, 
योग्वन्अ्योग्य का चुद्धिप्वक विचार किये बिना मित्रता, जाति, द्व प, दलीय 

इन झआादि के शसाधार पर मत देते हूँ | दुस प्रफार समात्-मनोते क्ञानिकों कर 
आदशंवाद के विरुद्ध यह आत्तेप है कि वह एक्ंगी और आपृर्स है क्योंकि 
उसका आधार समस्त प्रकृति न होफ़र उसका केयल एक अंग -मुद्धिमात्र है। 
मनोदेद्दानितों का यह तक बहुत कुछ अंश मे सत्य है परस्तु उन्होंने 
आदशंवाद को यथार्थ रीति ले नर्टी समझा। जब आरदर्शावादी यह 

कहता है फि राज्य बिविेक और तक्प्रण इच्छा की उत्पत्ति है तो उसका 

यह आशव नहीं होता क्रि राजनीतिक संस्थाओं का सावधानी पूर्वक 
सोच-विचार कर निर्माण किया गया है। उसका आ्राशय इतना ही होता 
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है कि बदि हम युगच्युगों के विकास को देखें तो यह स्पष्ट हो जायगा हि 
इस विज्रास-प्रक्रि] भे मन॒ष्य का विवेक सदा सक्रिय रहां है, चाहे वह 
अप्रत्यक्ष रूप मे ही रहा तो । “याद विवेक सक्रिय मे रहा होता तो विडास 
का थ्राज़ तक का परिणाम जैसा है उससे भिन हुआ होता और दस एक 
तडुगगत बुडिग्रम्य समठित जीनन के स्थान प्र स्वाभाविऊ प्रदृत्तियों+ 
आदतों तथा निपेधो का एक गोरसपन्था दिखाई देता जिसका म कोई 
ञ्र्थ होता, न कोई सम्बन्व होता और न कोई कारण ही होता 7 

आदर्शावादी यह दावा मी नहीं करता जि राजनीतिऊ चेत्र में एक 
सावा रण नागरिक सभी काम सक्रि4र धितेंफ़ द्वारा करता है। उसके 
बहुत से काम श्रादत या अ्तुफरण फे कारण ही सकते हैं | जब बह 
कहता है कि उप्तऊे काम छुद्धिपुक्त हैं तो उसफजा क्रेचल इत्तना ही ऋाशय 
होता कि ठसकी सुक्तियुक्त व्याझपा हो सकती ई | ठसती इच्छा यह है 
फि अभ्यास, ग्रनुकरण आदि अबीद्धिक प्रद्कत्तितो को दुद्धि का सहायक 
होना चाहिये, उसका स्वामी नहीं | सतुष्य की बुद्धि को अस्वीकार वरके 
उसे उसकी प्रकृति के ऋगैद्धिक तत्णा का दास मास लेना उसको गिराफर 
पशुयों की कोटि में ला देना है! 

(४) राज्य का व्यत्तित्व-- यद रिद्धान्त राज्य वो' एफ वास्तविक 
व्यत्ति त्र प्रदान करता हे जिसमे उन व्यक्तियों & व्यप्तित्व का समारेश 
होता है जो उसके सदस्य हैं। यद्द व्यक्तित्व उस क्रानूनो या पाल्पनिक 
व्यत्तिवव से मिन्न है जिसका प्रतिपादन कानूनों सिद्धान्त करता है। यह 
सजीव व्यक्तित्व है| देगेल के अनुसार राज्य सजीब व्यक्ति हैं) उसकी 
एकता आत्मचेतना की एकता है| राज्य के वास्तविक व्यत्तित्व के सिद्धान्त 
को दुग्वी क्या मैऊआइवर जैसे लेसफो ने विचित्र तथा अर्॑मत्त मानकर 
अस्वाफार कर दिया है! मैतश्याइवरए का मत है जि राषग्य की एफ़ता 
डसऊे सदस्यों वी एकता के समान नदों हो; सफ्ती। व्यक्तियों का एप 
समूह एक व्यक्ति उसी प्रकार नहीं हो सकता जिस प्रगार स्रि एक अर्व* 
समूई एफ श्रश्व नहीं दो सस्ता था वियाथविय!ं का एके समूइ विद्यार्थी 
नही दही संता) मैफआइवर का यह मत तहंपू् अतीत नहीं झोता। 
जि प्रकार एंव समिति मे एक भन का दूसरे मन मे साम्पफ होने पर एक 
सामान्य मन था इच्छा का ब्रादुर्माव दी जाया है, उसी अफ्रार समाज में 
सामान्य इच्छा था चतना हो सकती है जिस हम राष्ट्रीय इच्छा या चटना 
कहते हूँ छो विडिध व्यक्तियों की इच्छाओं से मिन्न होती दे। किन्तु यदि 
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हम इस दावे को स्वीकार भी कर लें और राज्य के व्यक्तित्व में विश्वास 
भी करें तो भी हम उन संब बातों को स्वीकार नहीं कर सफते जो उम्र 
आवदर्शावादो कहते हैं। राज्य को कोई आअति-मानव नहीं माना जा सकता 
जिसमे अपने सदस्यों का समावेश हो | जो राज्य के इस अति व्यक्तित्व में 
विश्वास करते हैं; वे यह नहीं बतलाते हि यह फ्िस प्रकार अपने नागरिकों 
के व्यत्तित्थ का अपने मे समावेश कर सकता है । यह समझना सरल 
नहीं है फ्रि एक व्यक्तित्व मे फ्रिस प्रकार दूसरे व्यक्तित्व का समावेश हो 
जाता हैं। 

राज्य को एक सजीव व्यक्तित्व मान लेने से जो परिणाम निकलते हैं 
वे अत्यन्त खतरनाक हैं। उसका राज्य की सर्वशक्तिसम्पन्नता तथा 
निरकुशता का प्रचार करने से प्रयंंग किया जाता है। इससे ब्यक्ति राज्य 
की प्र्ण ग्रधीनता मे आ जाता है और अपनी स्वतन्त्रता खो देता है। 
वह व्यक्ति को क्रान्ति का अधिकार नहीं देता, यहाँ तक कि वह राज्य के 
किसी कार्य के आओवचित्य में सन्देह करने का अधिकार भी नहीं देता । राज्य 
को देवी प्रति और उसकी श्रश्नान्तता के कारण व्यक्ति राज्य के अनु- 
चित कार्यों की भी आलोचना करने से वचित कर दिया जाता है| इन 
समस्त बातों मे दस सिद्धान्त का हम समर्थन नहीं कर सकते | यह उल्लेख 
करना उचित न होगा कि ये विचार समस्त आदशंवबादियों के नहीं हूँ । 
ये हेगेल तथा उसके जर्मन अनुयायी बनंहार्डी और ट्रिटश्के के विचार है | 
यह आलोचना गम्भीर तथा भर्यादित थआ्रादर्शवादी औन शआरादि के सम्बन्ध 
में उपयुक्त नहीं है । 


(४) राज्य और समाज--श्रादर्शवादी सिद्धान्त के विरुद्ध यह मी 
कहा जाता है कि यह श्ाज के साम्राजिज जोवन के समरत तथ्यों पर 
विचार नहीं करता। राज्य तथा समाज की एकरूपता, जिसकी मानकर 
यह सिद्धान्त चलता है, सदी नहों है । यदि हम एक चार राज्य तथा 
समाज में भेद करें और हम यह अनुभव करें कि सामाजिक जीवन में 
ऐल्लिक संस्थाओं का क्या महत्व है तो हम राज्य को उस उच्चासन पर 
आसोन नही कर सफते जिख पर हेगेल ने उसे बिठला दिया है। पराज्य 
तथा समाज में भेद न करना इस सिद्धान्त का एक बडा भारी दोप है। 
यह आलोचना भी आदशोत्मक सिद्धास्त के उग्र रूप के सम्बन्ध में ही सत्य 
हैं। यद्द उसके मर्यादित रूप के सम्बन्ध में लायू नहीं हो सकती । 


वोसान्क का यह विचार कि राज्य सदाचार के सिद्धान्तों से ऊपर है 


२७६ | राज्य विश्वुन के मूल सिंद्धाम्द 


आर अपने सदस्यों तथा दूसरे राज्यों के साथ ध्यवह्ार करने मे वह दर 
दियमों य३ पालन 7 रने हे लिय बाद नही है सर्वदा गलत दे | यद समम् 
मे नहीं आता कि एक राप्प दूसरे राप्यों के साथ अपने संम्यन्धा से ने तिके 
शैयमा का पालन क्यो मे करें णीर उसदे राप्य के आर्दर के कामों फे 
सयनन्‍्य में भा नागरिक की नेतिज स्परीकृति था अध्यीह्ृति उसके लिये 
आपरयक क्या नहीं है | 


(६) वैयक्तिक स्प॒तन्त्ता का निपेध- इस छिद्धान्त ऊे विशद्ध एफ 
दुसरा आज्षेप यह भा सिया जाता दे जि यह व्यक्ति का स्वतन्तता और 
कानून के पालन को एक हा पउस्दु सामकर ब्रेसनिक रवहनता के सार एवं 
सहत्व की कसम कर देता हैं। उसी मान्यता है हि सच्चा स्वतंत्रता 
व्रिवसप्र्ण कार्य करने की घ्वतनदा है; वह पिवेकपूर्ण आत्म-सुबम है । 
परन्तु यदि व्यक्ति मय्रे गुण नहीं हूँ ता इस कमी की पृरति समाज को 
करनी पड़ती है, चह प्रपन कानूनों के द्वारा अपने खसदस्यों को स्पतंप्रता 
प्रदान करता हैं। इस प्रसार कामून का पालन करना ही स्वतन्नता वा 
डवभोग करना हो जाता है| दस धरक्रार एक मू्स फोी उस समय भा 
स्वतन्त्र बढ्ां जा सकता ई जप्रक्रि उसे उससे झ्ाधिक बुद्धिमान समाज 
ने कद करे रणा है। भभाज उस स्येतन्त्र बनाने के लिये उसके साथ 
वलास्कार कर सकता है।यह बात नचादे फितमोी ही सत्य हॉफि 
श्वतम्तता राज्य के कानूनों द्वारा से पर समान रूप से धतिबन्ध लगाने में 
हा मस्मव दोती हे म्िस्द् यह मानना पड़ेगा कि श्रादर्शयादी सिद्धान्त मैयकिक 
स्वतन्तता और नेतिक स्यतम्नता को एफ समझ कर तथा व्यत्ति के वेवक्तिय' 
विवेर और समाज में अवैयक्तिय विप्रेज् हे भेद की उपेक्षा करके बद्ों 
भूल करता है | एक व्यक्ति उप्तो समय स्वतम्म कद्दा जा सकता है जब कि 
वह उस वाम को क्र सफे जिते बह उचित समझता है, जब कि बह दूसरी 
को इसी प्रकार की स्वतस्तता से बचित न करता हथा अपनी इच्छानुतार 
कार्य कर सके 4 ज़ब उसे उन कायों को ररने के शिये पिय्श रिद्या ज्ञाता है 
जिन्हें दूसरे उचित समझते हैं तो बह स्वर्दन नही रहता । लाग्ठी ने रृद्दा 
है कि जब व्यक्ति उन ज्ञेनों में, जिन्हे वह महत्वपूर्ण समझता है, वि्ताता 
का अनुभव करता दे तो उसके लिये कोई रपर्तजता नहीं रह जाती वान्तव 
मे स्तरतन्नना तमी होतो है जब ?ि शासन के स्पच्छाचार पर यरिबन्ध 
लगाने की शत्ति हो | आदर्शवादी लेस्ग कानून रे पालम और स्वर्तेतता 
को एक समझने में दस महत्वपूर्ण बात को भूल जाते # | हिन्‍्सु यह आश्ेप 
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श्रादर्शाादों सिद्धान्त को इस प्रतिज्ञा की मिथ्या सिद्ध नहीं करता क्लि 
कानून स्वतंनता की पूर्व शर्त है। बह केयल यहां दिखलाता है कि कुछ 
क्राबून ऐसे नहीं होते जैसा उन्हे होना चाहिये। अआादश्शंवादी यह पर्णतः 
श्वीफ़ार कर लेंगे कि ऐसे कानूनों का पालन स्वतंत्रता नहीं है । 
इन शालोचनाओं के मूल्यों फे सम्बन्ध भें विचार करते समय हमें 
आादश्शवादी सिद्धान्त फे मर्योदित तथा उप्र रूपों फे भेद का ध्यान रखना 
चआादिए | ये श्राक्षेप हेगेल के विचारों के विरुद्ध त्तो ठीक हैं जिनका श्राज्र 
योई समर्थन नही करता । गानर मे लिग्या है कि--श्राज समस्त राज- 
सीतिफ लेखऊ हेंगेल फे ग्रधिकाश विचारों को, विशेष रूप से राज्य की 
स्वेब्छाचारिता के सिद्धान्त, उसकी तथास्‍थित देवी प्रकृति; एवं ऐसी 
अवध्या मे सत्ता ये शायदेश का पालन करने के कतव्य को जब कि यह 
अवैध तथा श्रन्यायपूर्ण हो और इस भिद्वान्त की कि राज्य ही साध्य है, एक 
रहस्यगय अति-चब्यक्तित्व है, केवलाब्मा का झवतार है मभिसके नागरिकों 
से मित्र अपने अधिकार एव द्वित हैं, श्रस्वीकार करते है । ये श्राल्ोननाएँ 
ओऔऔन जैसे श्राधुभिक आदरशवादो विद्यारकों फे सम्बन्ध में लागू नद्दों है । 
उन्होंने ग्रादशवादी सिद्धास्त की जी ध्याख्या को है उसमे श्रमेफ मूल्ययाग 
तत्व हैं | राप्य स्वामाधिर तथा आवश्यरु है; उसरा मुख्य उद्देश्य ऐसी 
आअवश्याएँ उत्तस वरना ४ जिनमे नागरिक अपने नेतिक व्यक्तिस्व का 
विकास कर सकें; राज्य अपनी प्रकृति में सावयव है, वह श्रन्य समस्त 
संस्थाओं से सपोपरि है; बढ समस्त कानूनों झौर अधिकारों का खोत ई; 
चह शपनी रक्षा के लिये अपने सदस्यों ( नागरिकों ) से अपने प्रति भक्ति 
तथा बलिदान का अधिकार रसता 6; राज्य इच्छा पर श्राश्रित है, शक्ति 
वर नद्दी। थे सब बाते सत्य हू जिन्हे कोई भो रफ्ज्य का सही सिद्धान्त उपेत्ता 
की दृष्टि से नहीं देस सकता । 
राजनीति में मनोवेश्ञानिक सम्प्रदाय 
शादर्शवाद की श्रालोचना करते समय हममें मनोपैशामिकों के तके 
पर विचार फिया था । बुछ घर्षो से राजनीतिक थविन्तन के क्षेत्र में सनो 
बैशानिक घिचारथारा का बढ़ा महत्त्वपूर्ण स्थान बन गया है। अतः यह 
उचित होगा हम इस पर बुछ विचार कर लें। इसका विचार इसलिये 
शोर भी श्ावश्यक है फ्रि यद घुद्धावाद वो; जो आरदर्शवाद तथा 
अजाठस्त की एपिशेषता है, आलोचना ६ ओर उसकी प्रतिक्रिया भी है। 


के ब कप 280 कक... कक हा # 
यर्तेमान्‌ काल में रूस, जर्मनो, इटली शआगदि देशों में जो सर्वसत्तावादो 
श्र 


र्ज्य राष्य-दिजान के मूल सिद्धए्त 


शासन कायम हुए हैं उनमें इस विचारधारा का प्रभाव रपट दिलाई 
देता है । 

राजनीति तथा मनोविज्ञान के बीच पुराना साहचर्य है विन्तु मनो- 
विज्ञान वा राजनीतिक विश्लेषण में सुब्यवध्यित रुप में प्रयोग वेजहॉट 
को सन्‌ श८७३ ई० में प्रकाशित भौतिक विज्ञान तथा राजनीति (2॥ए- 
$85 3700 ?०१70०5) नामक पुस्तक की रचना के समय से हुझा। 
उसने राजनोति को समस्याज्रों पर मनोवेशानिक ढंग से विचार करने की 
ब्रणाली आरम्भ की जब कि उससे पूर्त राजनीतिक प्रश्नों पर प्रासि-पिश्ञन 
के प्रसाश म विचार करने की प्रयाली ह्वी प्रचलित थो । राजनीधिक 
समस्याओ्रों पर मनोवेजश्ञानिक ठग से विचार करने पर जोर देनेवाले 
विद्वानों मे ग्रेहम वालास का नाम प्रसिद है, जिसको “राजनीति में मानव 
प्रकृति! ( जाया 'श्रपाट 30 700०5 ) तथा “महान समाज) 
( 77८ "प८श्आ। 50:८८79 ) नाम धुस्तकें बहत हो विचारपृण् हैं । 


मनोवैज्ञानित सम्प्रदाय का एक प्रमुख मन्तव्य यह हैं हि राज्यू ओर 
उसऊी संद्भाएं मन के परिणाम या फल हैं, अत्त, उनका अध्ययन मन 
को मापा दारा दो भलीन्‍मभॉति विया जा सकता हैं। मानवीय व्यददह्यर 
के ग्ध्ययन्त की वुज्जोी मनोविज्ञान ही है। यदि इसया श्र्थ केवल यही 
हो फि समस्त राजनौतिक विचारों का आधार मनोपेजशञानिर्तर होना 
चाहिये तो इससे कोई भो इन्कार नहीं करेगा | अफलावून, अरस्तू्‌; मैकिया- 
नेली, हॉन्‍्स, लॉक और रूसो के अन्य पर्योप्त रूप से इसका स्पष्टीकरण 
वरतें हूं । किन्तु कभौ-कभी इसको व्याख्या इस प्रकार से वो छाती है कि 
चूंकि सामुदायिक जीवन के तथ्य सामुदायिक चेतना के तब्य हँ इतलिये 
उनके अध्ययन की एक़सात्र समुचित पद्धति मनोपैज्ञानिक प्रणाली ही है। 
दूसरे शब्दों से यह भो बहा जादा हैएि राज्य विशान के विद्यार्थी के 
लिये जो अब मतोवैज्ञानिक हा गया है अध्ययन को उचित विधि प्राष्टततिक 
विज्ञान के अध्ययन को विधि हैं। इस विधि के दो अम्रुख लक्ष्य हैं । 
प्रथछ्ठ, यह समस्त तथ्यों पर विचार करती है और उततके मुल्पों में कोई 
भेद नहों करती | यह दुषछ्य तथ्यों को श्रच्छा और दूसरों को दय नहीं 
मानती | दूसरे, बह जटिल घटनाओं को उनके सरल पटकों में परिवर्तित 
कर उन सरल घटक के प्रज्ञाश में उन जटिल समस्याद्रों का अध्ययन 


आय दे १ हे 
च्राऊृततिक विज्ञान को इस विधि के राप्-विज्ञान में प्रयोग करने पफेः 


क 
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दो परिणाम होंगे ! राज्य-वेशानिरः के लिये समस्त सामाजिक तथ्यों का 
समान मुल्य दोगा! उसके लिये एक कबीले का बही मूल्य होगा जी 
एफ मजदूर संघ का | इसे स्वीफार नहीं किया जा सफ्ता। रशाग्य-विज्ञान 
का आदर्शात्मऊ पहलू मी है, एक सीमा तक वह मूल्यो पर विचार करता 
है। मूल्य का अस्तित्व न वैशानिक के लिये है और न मनोवेशानिक फे 
लिये दी | इसता यद्द श्रथ निकला फि राजनीतिक समस्याक्रों का अध्ययन 
पूर्ण रूप में एफ मनोवैज्ञामिक के बतलाये ढंग से नही क्रिया जा सकता ओर 
म राज्य-विज्ञान जटिल धटनाशी को सरल घटठनाय द्वारा समकाने की 
शरीतियों का प्रयोग हो सफचता के साथ कर सझता है | सामाजिक विज्ञानों 
में ब्याज्या उदिव ध्येय या उद्देश्यों को दृष्टि स ही होती है, आरम्मिक 
खऋवस्था को दृष्टि से नही | निम्नततम की व्याझ्या उच्चतम द्वारा हो सफती 
है परन्तु उच्चतम की व्याख्या निम्नतम द्वारा नही हो सकती | राज्नीतिक 
जीवन की सरल घटनाओं लिनका पूर्व काल भे विफाख हुआ और बाद में 
विकृप्तित जटिल घटनाओं इन दोनों की व्याख्या लक्ष्य की प्राप्ति के क्रम में 
विभिन्न अवस्थाओं के रूप भ की जानी चाहिये ) किन्तु समाज-मनोवेशा- 
मिक प्रारम्भिक गवस्यथा को समय के विचार से नहीं, महत्व के विचार से 
लक्ब्य से पूर्ववर्ती समभला है । सारांश से, वह सम्य जीवन की व्याख्या 
अखसम्प प्रदत्ति को भाषा मं करता है ।|४ इस प्रफार घह तथ्यों को गलत 

सिरे से ऋमवद्ध करता द्वे । 

मनोवेैशानिक सम्प्रदाय का दूसशा प्रमुख विचार यह है कि राजनीतिक 

कार्य और व्यक्तियों के विचार को विशुद्ध बोडिक प्रक्रिया के प्रतिफल 

मानना भूल है | उनके विचार तथा तक उन पर निस्सन्देह प्रभाव डालते 
हैं फिन्तु उनसे कही अधिक महत्व प्रशमतियों तथा मनगोभावों के प्रभावों का 

दोता दे। जो राजनीतिक सिद्धान्त मानव-प्रकृति के अवोद्धिक पहलू की 
उपेक्षा करता है और जो उसकी क्रियाओं को “बौद्धिक शक्ति के प्रत्तिफल 

समभता है, वद गलत प्रतिशा से खझ्ारम्भ फरता है और गलत परिणामों 

रो बच नही समता ग्रादर्शवाद में यह वात दिखाई देती है राज्य को 

बुद्धि या बिंतकर्य इच्छा का फल गानमें मे वह एक ऐसे सिद्धान्त की 
स्थापना करता दे जो आज़ तक के किसी भी राज्य के सम्बन्ध में लायू 

नहीं हो सम्ता। जिस राप्य के सम्बन्ध में आदर्शावादी विचार करता है, 

वद चादे कह्दी स्पर्म में विद्यमान द्वी, इस भूतल पर उसका कहीं भी अस्तित्व 

+ छल; कु ला, 0. 60. 
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नहीं है । यटो बात उसके राजनीतिक दायित्वों की व्याज्या के सम्बन्ध म भी 
सत्य है | वास्तविक व्यवहार में मनुष्य राग्य की सत्ता की आज्ञा का पालन 
जिस भानना के साथ करता है वह यह श्रनुभूति नहीं है क्ति राज्य सामान्य 
इच्छा की प्रतिमा है और न यह भावना द्वी कि इस प्रफजार श्रादेश पालन 
से सामान्य द्वित को सर्वाधिक सिद्धि होगी। राोजनोतिक नियन्नण अपने 
आधार में सामाजिक हो है | समाज में जो मुब्यवस्या और सामऊस्य है 
बह लोकाचार, लोकमंत, सुझाव, अम्यास एवं अनुरुरण श्रादि अमेक 
सामाजिफ एवं मसनोवेशानिक तथ्यों के, जो कानून के ज्षेत्र से बाहर की 
बाते हैं, परिशाम हैं । 

समाज-मनोवैज्ञानिक ने राज््य-पैज्ञानिक का भ्यान मनुप्य की संहत 
अकृदि की प्रशत्तियों एवं मनोमा्दों के अस्तित्व तथा उसके समस्त उप-वेतन 
पछ की ओर द्ाकृपित करके एफ बढ़ी सेवा की है| मनुष्य के राजनौतिक 
जीवन का कोई भी धश्रध्ययम तब तक पर्योप्त और पूर्ण नहीं हो सकता 
जब॑ वरु हम उनके अस्तित्व पर तथा राजनोतिक भत था आचरण 
के निर्माण में उनके कार्य पर विचार नहीं करते । राजनीति को 
कला अधिफकराश में लोग्मत के निर्माण में मानव के भावात्मक पक्ष का 
विचारपूर्वक उपयोग करने में है है | 'रामनीतिऊ नेता बड़ी चतुरता के 
साथ हमारे मनोमायों को अपने उद्देश्य के अनुशल बनाने का प्रयम करते 
है; वे जुलु विचारों के लिये नूतन नाम रखते हैं और उनतो हमारे 
मनोमावों के साथ जोड़ देते हैं | राजनीतिर दल भावात्मत्रा यिचारों जे 
प्रतीक हैं। मावों का सामाजिक आचरण पर फितना प्रभाव पहता है, 
इसफे लिये अधिफ उदादरुण देने की शग्रावश्यक्तता नहों है। अहम वालास 
के अनुसार “राजनौति एक अल्पमाना भे ही चेतनामय त+-जुद्धि का 
परिणाम हे | वह प्रधानतः अ्रम्यास तथा प्रद्नत्ति, सुकाव तया अनुत्रण का 
हो परिणाम है 

संमाज-मनोवेशानिकों ने जिन महस्वपूर्ण तथ्यों को ओर इदमारा 
च्यान शाकर्पित किया दे, उन्हें अस्घीसार वरना ध्यर्थ होगा ! थे निस्सन्देह 
इमारे राजनीतिक विद्वाएँ एवं क्रियाशों का निर्धारण कुप्ते हैं | किन्तु 
इस स्पोज के उत्साह में समाज-मनोवैद्ञानिक उन तथ्यों को श्रधितर मदत्य 
देता है और बौदिक तत्वों को कम । बुद्धि श्रौद विषेक हमारे जीवन में 
काय॑ करते हैं शौर एफ बढ़ी सीमा तक बे राजनौतिद संस्थाओं के 
निर्माथ एवं संचालन में मौ काम्र करते हैं, जिसे सनोवैशाबिक स्वीकार 


जादर्शवाद ( श्दर 


नही करते । राज्य तथा उसकी संस्थाएं बुद्धिमूलक हैँ फिनतु इस अर्थ में 
नही फि उनका निर्माण बुद्धि के विचारपूर्ण कार्य के फलस्वरूप हुआ है । 
वे बुद्धिललक इस श्रर्थ में हें कि उनकी घुद्धि के श्राघार पर व्याख्या को 
जा सकती है | उनका निर्माण मनुष्यों के द्वारा हुआ है जिनके जीवन 
में बुद्धि तत्व अधान है। यह सत्य है हि राज्य-सत्ता के आदेश का पालन 
करते समय न तो साधारण मनुष्य ओर न दाशंनिक न तो सामान्य 
इच्छा या स्मरण करता है श्रीर न सामान्य लोऊ-संग्रह का । फ्रिल्तु यह 
विचार विद्यमान्‌ रध्ता हे श्रोर मन द्वारा गुप्त रूपसे अपना प्रभाव 
डालता है | इस बात पर कि राज्य की एकता अनुफरण अथवा सुझाव 
के थ्योदिर प्रभाय पर टिसी हुई हे, विश्वास करना हास्यप्रद है। यह 
स्वीकार करना कि समाज सुझाव तथा अनुकरण के कारण पी कायम 
है उस गख्रवौद्धिफ संस्था बना देता है जो वह नहीं है। एक संस्था ओर 
बुल्न चाटे हो या न हो, उसके पीछे बुद्धि अवश्य कार्य करती है | बाकर 
के निम्नलिसित वाक्य में मनोवैज्ञानिक समुदाय की श्रालोचना का 
साराश निद्वित है। “समाज-मनोविशार हमे पहले भीतिकवाद को ओर 
अग्रसर करता है तथा निम्नतम के द्वारा उच्चतम वी व्याख्या करवाता 
है और इसके बाद बह हमें श्रतुद्धिधवाद कों ओर ले जाता है जिससे एम 
समाज को अनुर्रण का परिणाम समझते हैं और उसके नागरिकों को 
मनमाने सुभावों का जादभरा परिणाम 47 


अध्याय ८ 
समाजपराद 


इमने पिछले श्रध्यायों में व्यक्ति घाद, उपयोगिताबाद तथा अ्रादर्शवाद 
का विवेचन किया है । आप देख चुके हैं कि उपयोगिताबाद व्यक्तियाद _ 
का ही परिप्कृत रुप है। ग्रीन वा मयौदित श्ादशवाद भो मूलतः 
व्येक्तिवाद ही है। समाजवाद व्यक्तिवाद का बिलेबुल उल्टा है| इस 
अध्याय में तथा अग्रले अ्रध्यायों म हम समाजवाद तथा उसके विभिन्न 
रूपों का अध्ययन करेंगे ! 

“लमानणपयाद ( 500शॉ57 ) ऐसा शब्द है जिसकी कोई संतक्तिप्त और 
यगार्थ परिभाषा नहीं को जा सकती |.“ विभिन्न लोगों ने इसकी विभिन्न 
रूपों में कल्पना की है | इसके दी विभिन्न प्रयोग स्पष्ट हैं । ब्यापक अर्थ 
में इसका थ्राशय बुछु जटिल सिद्धान्तों दया उनसे सम्बन्धित राजनीत्तिक 
आन्दोलन से है जिनका उद्देश्य वर्तमान पूजीवादी व्यवस्था के स्थान 
पर एक नवोन सामाजिक तथा आर्थिक व्यवस्था की स्थापना करना है; 
जिसमें उत्पादन के साधनों का स्वामी समान होगा। इस अ्रर्थ में 
साम्ययादी ( (०ध्रा्रपणा5६ )  सिणएडीजेलिस्ट।, गिल्‍ल्ड-समानवादी। 
समष्टिवादी € (:०।!2८0४१5८ ) सब समाजवादी हैं, चादे नवोन समाज 
के रूप तथा उससय निर्माय करने के ढंड्ों में उनमें कितना डी सतमेद ब्थों 
न दो। सपीश अर्थ में, जिसमें विशेष्तण उसयों व्यक्तियाद फे विपरीत 
चतलाया जाता है, उसका प्रयोग समपष्टिवाद के लिये होता हैलझो 
रसमाज्नवादियों का एक विशिष्ट भमुदाद है ! यहों हम घेवल रामप्टिवाद 
के सम्पन्ध भे विचार क्रेंगे। परन्तु उस पर विचार यरनें से पूर्व इम 
झूमाजपाद के मूल घिद्धान्तों का प्रतिपादन कर देना चादते ए जिनमें 
सभी प्रशार के समाजयादियों का विश्यास है | 
समाजबाद का अर्थ-- 

«४ व्यापक अर्थ में समाजवाद उस आधुनिक आर्थिक एवं सामरामिक 


समाजवाद [ श८३ 


सद्वटन का विरोधी है जिसका व्यक्तिवबाद ने पोपण किया है ओर जो 
च्यक्तिगत सस्पक्ति तथा स्वतन्त्र प्रतियोगिता पर आधारित है (पजोवाद 
को आलोचना और पूजीवादी व्यवस्था को हटाकर उसके स्थान पर 
एक मसवीन सहकारी व्यपस्था स्थापित करने के उद्देश्य में, ज़िसम न 
व्यक्तिगत पू जी और न स्वतन्त्र प्रतियोगिता के लिये हो कोई स्थान होगा, 
सभी समाजवादी राहमत है [] परन्तु पूं जीवाद को हटाकर उसके स्थान 
पर जो नवीन व्यवस्था स्थापित को जायगी उसझे सम्बन्ध में उनन तीज 
मतभेद हैं |. इस अध्याय में हम समाजवाद के आलोचनात्मक तथा 
निषेधात्मक पहलू पर विचार करने के बाद समशिवाद के रचनात्मक 
प्रस्तावों पर विचार करेंगे । कम्यूनिज्म, सिए्डीकेलिजम, गिल्ड-समाज- 
थाद तथा अराकताबाद पर अगले अध्यायों में विचार किया हायगा | 

“तमाजवाद पूजीवाद पर कई प्रकार से दोपोरोपण करता है 
(१ ) पूजीवाद सम्पत्ति के वितरण में गम्भीर विषमताए उत्पन्न कर देता 
है, ( २) उसके ( पूजोवाद के ) द्वारा व्यर्थ में बबादी बहुतु दोती है और 
उसमें नेपुश्य की कमी है, ( ३) चह मानवता तथा न्याय के सम्बन्ध में 
उदासीन रहता है; तथा (४ ) वह विश्व-शान्ति में बाधक है| सारांश 
में, उससे बहुजन समाज का शोपण होता है | 


(१) गम्भीर विपमताएँ-- 

प्‌ जीबाद ने सम्पत्ति के वितरण में बास्तव में अत्यधिक भेद-माव 
तथा विपमताए उत्पन्न कर दी हैं । इस विपमता का अनुमान इस तथ्य से 
क्षगाया जा सकता है कि इद्धलैणड में उद्योगों के राष्ट्रीयकरण फे पूर्व जनता 
के $ भाग के पास वुल राष्ट्रीय आय का आधा था |] एक लेखऊ ने 
हिसाब लगाकर बतलाया है कि सन्‌ १६३१ ई० में ४०: राष्ट्रीय आय 
जनता के ७६९७ भाग को मज़दूरी के रूप में दी गई ; २४९ राष्ट्रीय आय 
१४१८ जनता को वेतन के रूप में दी गई और ई३६% अाय १०९ जनता को 
माड़े तथा मुनाफे के रुप में मिली । ऋन्स में सौधो आय प्रास करमेयाली 
१ करोड १० लाख जनता में से केवल ३,४०० व्यक्तियों को प्रतिवर्ष ४;००० 
पेड से मी अधिक भिलता है और ६४५ लाख से भी अधिक जनता को 
प्रति वर्ध १०० घीड से भो कम मिलते हैं [प्रावः प्रत्वेऊ योरोपीय देश में 
कुल राष्ट्रीय आय के आधे भाग का ३ जनता भोग करती है । इस झसम 
वितरण के बड़े बुरे सामाजिक परिणाम निकलते है। इससे जनता 
राजदीनि मे कोई प्रभावक्रारो भाग नहीं ले सऊती क्योंकि वर्तमान व्यवस्था 


१८४ ] राज्य-विज्ञान के मूल सिद्दान्त 


में राज्य मे राजनीतिक सत्ता कमल उन्हीं लोगों के हाथ में होती है जिनके 
पास आर्थिक सत्ता होती है । इस प्रकार इससे प्रजांतान्तिक आदर्श यों 
ब्राणि में बाधा पहनी है| दूश्र, इसका अर्थ हे जनता के एफ बहत कड़े 
भाग माँ अपफ्याज माजन मिलना जिसमे जनता के स्वास्थ्य की हानि ह्ोंतो 
है, उसयी जाय उशलता कम दोती है तथा अन्य कई चुरादयों भा डलन्न 
होती हैं। झन्‍त में, जगा अरस्त ने कहा था, दस प्रशार की विषमता से हो 
वाल्तियों का जन्म होता दे! यंद रायय की स्थिरता के लिये भी सस्ता 
है। समाजयाद टस बुराई को दर करना चाहता है और सम्पत्ति वा अधिक 
उनिन तथा न्यायपूर्ण रूप से वितरश करना चाहता है। यह टीत ही 
चाहा गया हे कि समानता की भाग हो समाजयाद का जाधादई है बे 


२) कार्य-कुशलता की कमी-- 


प्‌ जीवाद के विरुद्ध इसरा टोपारोपण यह है फ्ि उससे कार्य शलता 
कम होती है।यह काय-दुशलता की कक्‍मों कई पयारणो स होती है। 
प्रथम, युद्र अविययित ग्रतियोगिता का प्रखियास दे, जो दूषित तथा हानि- 
कारफ है।यह हानिकारक तथा दूथा है क्‍्योंरि इससे ब्यर्थ में सेयाओं 
का दोददराय हीता है, जिससे विजापन, प्रचार झ्ादि में अनार शनाप 
एच होता है। प्रायः अतिवोगिता का अ्रभिप्राय कारोबार की एफ व्यक्ति 
से हटारूर दूसरे व्यक्ति की ओर ले जादा हां होता है | इससे वस्तुएं 
घटिया बनने लगती हैं और मजदूरी भी घट जाता है | बद्द द्पित भी 
है क्योंकि यह समाज विरोधों रूप धारण कर मनुष्य को मौतिसवादी 
बना देता है कौर वह झनुचित साक्षनो तथा वेडसानों से घन संग्रह करने 
लगता है। श्रनः यह छोटे प्रतियोगमियों के लिये ठीक नहीं है। अन्त में 
इससे बढ़ें-वड़े उद्योग मिलकर सद्ठ (०४॥०१॥८$) बना लेते हं और 
अन्त मे एकावित्ार (४++0४8०००१३) स्थापित कण लेते हैं. जिसके लिय 
उपभोक्ताओं को बढ़ी मार्री द्रीमत देनी पड़तों है और उरई बढ़े कष्ट 
उठाने पड़ते हूँ । 
टडवाद में कार्यडुशलता के अमाव का दखरा कारण यह है कि में काय-उशलता के अमाव का दूसरा कारण हैकि 
उस अख्यपव- विजन ((2[2070 8) का आमाव दोता हे | उत्तादन 
खध्यस्यित और एक सोमा तक अस्त व्यस्त सा हो जाता है। उससे 
झत्यधिक उत्पादन भी शोता हे श्ौर श्रनायश्यफ़र तथा बिलाएस को साम्रप्री 
का उत्पादन दोने लगता है जो श्राधिक मन्दी समयन्समव पर देशों 
में होती है और श्रत्यथिक उत्पादन को रोकने के लिये सरकार को जो 
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व्यवस्था करनी पड़ती है इन सबरों पू जीवाद का अनेपुण्य प्रकट होता 
ई। इससे उन वर्गों में जिन्हें उत्पादन में साकेदार होना चाहिये वेमनस्य 
उत्पन्न होता है! इस प्रकार मी इसका अनेपुण्य सिद्ध होता है! 

तौमरे, पूजीवाद इस कारण मी का्य-कु्शलताहीन है फ्ि इसमें 
सुरक्षा झा अभाव रहता है| एक बफ का दिवाला निकल जाने से सहत्त्रों 
सम्पत्तिहीन हो सफते है और आर्थिक मन्दी के कारण मी लाखों व्यक्ति 
वेंफाग हो जाते हैं । इस प्रजार प्‌ जीवाद “अपने सब्बनठन में श्रव्यवस्थित 
ओर गाज़स्व मे वेबल अनुमान! रह गया है| 

एंजीवाद के विरुद्ध सबसे बडा दोपारोपण तो यह है कि उसका 
सामात्रि् उद्देश्य से कोई सम्बन्ध नहीं है। वस्तुओं का उत्पादन इसलिये 
नहीं फ़्िया जाता किये सामाजिक दृष्टि से उपयोगी हैं था आवश्यक 
हैं बश्न्‌ इसलिये कि प्र जीपति उनसे काफी मुनाफा उठा सफ़ते हैं। 
पू जीपति बाजार में हानिकारक औषधियोँ तक मेजने में संकोच नहीं 
करेगा; यदि उसे सह विश्वास हो जाय कि उसे दससे काफी मुनाफा 
होगा । उसका ध्येय है व्यक्तिगत लाम के लिये उत्पादन, सामाजिऊ प्रयोग 
के लिये नहीं (, 
(३ ) मानवता तथा न्याय का धभाव-- 

समाजवाद प्‌ जोधाद पर यह भी दोपारोपण करता है कि उसमें न्याय 
के लिये कोई स्थान नहीं है | वह अन्यायप्रण है क्योंकि उसमे सम्पत्ति 
का पिनरण बडा विषम होता है । विभिन्न श्रेणियों के मज़द्रों को जो 
उत्पादन में भाग लेते हैं जो मजदूरों मिलती है बह उनकी योग्यता एवं 
गुणों के ग्रतपात में बिलउुल नहीं दोती । पु जीपति का उत्पादन के 
साधनों पर प्र॒र्ण स्वाम्य होता है और वह श्रम को खरोदकर कच्चे माल 
को उपमोग्य माल में परिवर्तित कर उससे होनेवाले सब लाभ को स्वयं 
हडप जाता है| मज़दूर को जितनी मजदूरी का वह वास्तव में श्रधिफारी है 
उसमे बहुत कम मजदूरी मिलती है। पू जीवादी प्रणाली की इस न्‍्यायहीनता 
की ओर कॉल माक्स ने अपनी फेपिटल' नामक पुस्तक में आरतिरिक्त मूल्य 
(5ण7७|०५ ४शेण८) के सिद्धान्त का अतिपादन करके बड़े श्रमावशाली 
दड्ड से ध्यान आऊर्पित किया है ) किसी पएय का जो विक्रय-मृल्य होता है, 
डसय नथा लामत-मुल्य (५०५४ ?8४0०८) में जो श्रन्तर होता हैं, उसे छी 
अतिरिक्त मुल्य कहते हई | वर्तमान प्रणाली के अन्तर्गत इस सब लाभ को 
पू जीपति ही ले लेता है जो आधारभूत रूप से अनुचित है | उसका समुचित 
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रूप से उन सब व्यक्तियों में बेंटवारा होना चाहिये जिन्होंने उन पश्यों 
के निर्माण में योग दिया है। इस श्तिरिकक मुल्य के 'प्रतिरिक्त और 
भी समाज निर्मित मय हैं, जेंसे भूमि के मूल्य मे अनजित इद्धि, 
जिनका उपभोग भो पूजीपति ही करता है इन मूहयों के निर्माण 
में पू जोपति का इुछ भी भाग नहीं होता,श्रतः यह उनकों तिनोरी मेन 
जाजर राषण्य निधि में जाना घाहिये । इस प्रकार पूजीपति का ग्रतिरिक्त 
मूल्य को अनुचित रूप से हृडप लेना तथा अन्य सामाजिक रीतिसे 
डापन्न लामा एव मूल्यों पर अपना अधिकार जमा लेना पूजीवाद का 
भारो दाौप एच अन्याय हें, जिस भम्माजवाद समृज्ञ नष्ट कर देना 
घाइता है |. 

अन्त भें, पृ औवाद मानधता और मसानधोय सुख के धति बड़ा निर्देय 
हैं। उसफा 5६शय पूंजी जमा करना है, क्षीवन को सुर्सी और शेष 
बनाना नहीं है| आधुनिद उद्योग की अ्वध्थाओर फे अस्तर्गत जिस व्यक्ति 
चो एक यरत का परिचालन करना पड़ता है, वह रदय यन्‍न्‍वत्‌ वन जाता 
है। उसे ग्रपनी कलात्मक चंद्ृत्तियों के प्रकाशन था अपनी कला भें 
अभिमान रखने का अ्रवेसर कहाँ प्रिंलता है ? इस प्रैफार वह यन्‍्न या 
एफ पुज्ञामात्र बन जाता है । सच कहिये तो वह मनुष्य नहीं रह जाता | 


“एक दूसरे दृष्टिक्रोश से भी यह प्रमाणित किया जा सकता ईं फ़रि 
पू जीवाद मानव-प्रहृति के बोमलतम श्र्गञ के प्रति ठदासीन रहता है। 
बह यह मानता है कि ब्यक्ति और व्यक्ति के मीच सनन्न्न प्रतियोगिता 
सामाजिस सइठन का सर्वोत्ता आधार दे ओर 'थोग्यतेम की विजय का 
नियम लितना समस्त पशु-जगत में काम करता है उत्तना हो मानव-हुगत 
मे भी काम करता है। इन विचारों के अनुसार बह यह भानता ह कि 
सभ्यता का उद्देश्य जीवन-संग्राम की इस प्रकार व्यवस्था वरना दे कि 
उसमे वड़ो से बड़ो सख्या से योग्यवतम हो जीवित रह सफें। दूसरें शब्दों मे; 
इसमें जीवन के परिमाण पर शुर्णों को अपेहा अ्रविक ज्ञोग दिया 
जाता है । पूक्षीबाद व्यक्ति को दस संप्राथ का अविक्रमण करने के उछ 
मी घोग्प भहीं बनाता, घंई उसे सेवल जीवित रहने की सुदिदा 
दे सकता है। दसके विपरीत समानवादी का लक्ष्य व्यक्ति को भीतिर 
जीवन की चिन्ताद्यों से अक्ति देना है, ज़िससे प्रत्येक व्यक्ति जॉयन के 
उच्चतम मल्यों को प्राप्त कर अपनी श्राध्यात्मिक स्वतन्त्रता की दच्ब्छा की 
पूर्ति कर सके | 
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४ सम्राज्वयादी को केवल इसी से सन्‍्तोप नहीं हो जाता कि वह पूजी 
चाद के दोषों पर ही प्रकाश डाले; बह उन्हें दूर करने के मार मो 
बतलाता है। वह उनके मूल कारणों का अर्थात्‌ उत्पादन के समस्त साधनों, 
भूमि, प्राकृतिक साधनों, कारपानों आदि पर निजी स्वाम्य का तथा 
उसझऊे साथ दी निजी लामे के योप्साइन का अत कर देगा चाहता दहे। 
पूजीपति का यंत्रों तथा कच्चे माल पर, जिसके बिना श्रमिक कुछ नहीं 
कर सकता, अधिकार होने के कारण बह अमिकों का शोषण कर सकता 
है श्रौर समस्त अतिरिक्त मूल्य को हड़प लेता है; जिसमे मजदूर का भो 
भांग है। समाजवादी यह नाहता है कि उन सब पर समूचे समाज का 
अधिकार होना चाहिये ( झ्रावश्यक रूप से राज्य या शासन का नहीं ) | 
उत्पादन के साथनों के समाजीकरण से ये सघ घुराइयॉं दूर हो जायगी। 
इससे समाज उस समस्त समाजनिर्सित मल््यों तथा आतिरिक्तः मूल्य को 
प्राप्त कर सकेगा जो आजकल प्र जीपति स्वय अपने लिये रख लेना है। 
उनका प्रयोग या व्यय समाजोपयोगी कार्यों के लिये होगा | इससे राष्ट्रीय 
आय का वितरण झधिर सभ्ुचित और स्याएूएं ठग से हो सकेगा) विविध 
अ्रेणियों के व्यक्तियों को अपनी योग्यता के अनुपात मे टन मूल्यों में 
अपना भाग प्राप्त हो सकेगा | उत्पादन किसो सामाजिक उद्देश्य से किया 
जायगा । पण्यों का उत्पादन प्रयोग या उपभोग के लिये किया जांयगा; 
व्यक्तिगत मुनाफे के लिये नहीं। स्वतंत्र प्रतियोगिता के स्थान पर; जो 
आषिकाश बझुराइयों को जड़ है, सहयोग के सिद्धारत की प्रतिष्ठा होगी । 
समाज का संगठन संयुक्त मियंत्रण एवं सदहझगरिता के आधार पर होगा । 
व्यक्तिगत मुनाफे के स्थान पर सामाजिक सेवा के आदर्श की प्रतिष्ठा की 
जायगी। व्यक्तिगत पू जी तथा स्वतंत्र भ्तियोगिता का अन्त हो जाने के 
ये झावश्यक परिणाम होंगे 


आूजी और उद्योगों का समामोमरण, प्रतियोगिता के सिद्धान्त का 
अन्त और व्यक्तिगत लाभ के स्थान पर समाज-सेवा--ये मौलिक सिद्धान्त 
हैं, जिसके सम्बन्ध में सभी सम्राजवादी एकमत है | उनका यह दाता है 
कि जब समाज का संगठन रन सिद्धान्तों के आधार पर होगा तभों समस्त 
व्यक्तियों के लिये अधिकतम स्वातंत्र्य एवं न्याय प्राप्त किया जा सकेगा। 
मुयोगों की उसानता, पुरस्कार की न्याय्यता तथा उस्पादन में मित्तव्ययिता 
प्रा है सकेगी; उस समय सेवा का दोददराव नद्वों होगा और न 
गलापर्धाट्टू प्रतियोगिता होगी; अत्यधिक उत्पादन न होगा और न बृथा 
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व्यय; ने पिज्ायना पर व्यर्थ रच होग्य और ने अनता का जीवन-धघ्तर दी 
नाचा उहेंगा | 

४ एक दूसरी बात और दै जिसे सक समाजयादी स्वॉगार करते हैं 
आर जिस पर वे सब ज़ोर भी देते हैंश्र्थात्‌ समाज की सेचखिखिय एकता 
(५०:2०2७८ [(7577ए ७६ 80०८5६४४) | थे यह नहीं कहते फ्ि समाज एक 
सेन्द्रिय रचना है प्रसूद वे मनुष्य को साम्राजिंस भावना के ग्रत्तित्त की 
सानते हैं और उसका विक्रास करना चाहते हैं। समाजबाद का समस्त 
दशन तथा जाय कम दमा पर आधारिन है । श्निवन्त्रित प्रतियोगिता के 
स्थान पर सहयोगी प्रय न हो ग्रथवा व्यक्तिगत लाभ ऊे स्थान पर सामसा- 
जिक उल्याय वा उद्देश्य हो अथया उद्योग पर संयुक्त निव्भण दो--- 
प्रत्येक दशा में इन समम्यादं का समाधान निम्नलिसित प्रश्नों के उत्तरों 
पर निर्भर है। क्या मान में सामाजिक भावना वलवतों है ? कमरा उसे 
प्रमायरारी बनाया जा गकता है? य्या उसमे झत्सहित किया ज्ञा सस्ता 
है ? समाजयाद का समर्थन या सणडन इन प्रश्नों के स्पीसारात्मा था 
निपेधात्मक उच्दरों पर निर्मर है | 
समाजवाद फा दर्शान-- 

४स्माव की सेद्ििय प्रकृति पर ज़ोर देरर समाजयादों विचार सिद्धान्त 
में व्यक्ति को समाज के ग्रीन नददों बनाता। उसका मनहत्य व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता के हित भे समाज का सगठन करना है । वह उसे एऐसे सुयोग 
देना चाहता है जिससे वह अपने जोयन को पूर्ण और स्पतन्त्र बता सऊे । 
सह ब्यक्तियादी का भी ध्येय हैं | इस प्रसार दोनों का ध्येय एरु हां है 
परन्दु दोनों के साधन मभित हैं। व्यक्तियारों को दाग है फ्रि ध्यक्ति का 
सर्वोत्तम विक्रास उसी समय हो सकता है जब कि उसे विभिन्न प्रत्ार को 
स्वातत्नताएं उपलब्ध हों | किस समांज के सदस्यों को श्न्योन्याशितता से 
समाजवादी यह निष्कर्ष सिकालता है कि ऐसा विज्रास नवीन रामाक्षिक 
संगटन का परिणाम हो सकता है। झ्राजाजल के प्जोवाद समान में 
उसकी प्रातलि नहीं हो सकती वर्योकि उसमें जनता अपने जीवन-संग्राम 
मे हो दुवी रहतो है | श्रमिक अपने व्यक्तित्व का विकास कर सके इसके 
लिए धह आवश्यक है डऊिपूजोपतियों द्वारा उसका शोपण अंसम्मय कर 
दिया जाय । स्वतस्तता केवल इस बात में नहों हेकि केवल बाहरी 
इलिवत्थी को आभार दो, बह तो समुचित कार्य को उसके समुचित होने 
के कारण ही करने की सत्ता का माम दे) यह जीवन के श्राध्यात्मिक 


समाजवाद [ १८६ 


मूल्यों, सत्य, शिवं सुन्दरम्‌ को प्राप्त करमे तथा उनकी शभिदेद्धि करने 
-की क्षमता का माम है। वह उस समय तक सम्मव नहीं है जब तक कि 
च्यक्ति अपनी भौतिक आवश्यऋताशों के दवाव से मुक्त न हो जाय, जब 
तक उसे कुछ अवकाश या विश्राम न मिले, कुछ शिकद्वा प्राप्त न हो 
ओर उसके पास कुछ घन न हो । भ्रेप्ठ जीचन के लिये ये अ्रत्वश्यक त्तत्व 
सब मनुष्यों को उसी समय ग्राय हो सकेंगे जब समाज का संगठन सहकारी 
सिद्धान्त के आधार पर होगा; जब राज्य स्वय अपनी सत्ता के लिये 
गहीं बरन्‌ ब्यक्तियों को जोबन-सम्राम का अनिक्रमण करने में सहायता 
देने के लिये होगा । राज्य की सहकारों कल्पना जिसके अनुसार उसका 
कर्तब्ध समाज के समस्त व्यक्तियों के लिये उनको सहयोग के लिये संगठित 
करके स्वतन्ध एव पूर्ण जीवन को व्यवस्था करना दे समष्टिवाद 
(८9॥6८पएं5या) की विशिष्टता है । अन्य समाजवादी सम्प्रदाय राज्य 
के प्रति उतना आदर भाव नहीं दिखलाते। उनमें से कुछ तो राज्य- 
विरोधी ह परन्तु सभी सहकारिता के सिद्धान्त को स्वीकार करते हैं। 
उसऊे अभाव में समाज-सेवा की भावना फरार्य नदी कर सकती 4. 

इस प्रकार यह स्पन्‍्द हैँ कि समाजवाद व्यक्ति को अधिकतम स्वतवन्यता 
देना चाहता है। परन्तु यह स्वतन्त्रता को एक पूज्य वस्तु नहीं मानता। 
बह यद मानता है फि समानता से आध्त होगे वाली सुरक्षा के बिना 
स्वतन्नता का चुछु भी मुल्य नहों। नवीन सामाजिक अवस्था में समता 
ओरर स्वतन्त्रता दोनो हो प्राप्त हो सरँगी ! एक उक्ति है-- “ब्यक्ति कद 
का सार स्वतन्त्रता है और समाजवाद का सार समता! | यदि दुसका 
अशभिप्राय यह है कि समाजवाद व्यक्ति की स्व॒तन्नता की उपेक्षा करता है 
तो यह उक्ति श्रमजनकऊ है | जहाँ तफ समाजवाद का आधार समता की 
मॉग है वहाँ तक यह सत्य हैं। एक लेखक ने समाजवाद की परिभाषा 
इस प्रकार से को है: यह आमदनियों मे उत्तरीत्तर समता स्थापित करने 
को दृष्टि से उद्योगों का प्रगतिशील राष्ट्रीयररण हैं ५ |; 


४* समाजवाद मानव -व्यक्तिव को पवितश्नता वो क्सि प्रकार मान्यता देता है और 
पूँजाबादी भिद्वान्त उसऊके कितना विरुद्ध है, यह निम्नलिखिन प्यवतरण से सर्वथा 
स्प््ट है :-- 

“यह इतना प्रतक्ष है ऊि साम्राज्यवादी पूँ जोवाद के सिद्धान्त के आधार हैं-- 
मानव-जीवन के प्रति इणा, अबरदस्ती लादा हुआ व्यापार, आयात-निर्यात कर 
द्वारा सुरक्षित वाणिज्य तथा एक संध्या के रूप में परिवर्तित युद्ध ( ब्यक्तिगत अयवा 
सामूहिक ) वो स्वेच्चता। उपनेवेश प्रणाली ( उपनेवेशों के निवासियों के लिये ) 


१६० ॥ राम्य-विज्ञान के मूल सिद्धान्त 


साराश-- 

यहाँ समाज्यादी मत का साराश देना अ्रनुयित नहीं दोगा। 
समाजयाद आधुनिक समाज मे सम्पत्ति के दितरण की विपमताओं का 
नाश करना चाहता है । ऐसी अयस्थाओं में, जिनमे कुछ व्यक्ति बिना 
काम सिये रहते हैं ओर दूसरे काम करने हैं परन्तु उन्हें जीपिया प्राप्त 
नही होती, इस प्रशाए परिवर्तन करना आवश्यक हे जिससे समाज में 
आथिक न्याय उपलब्ध दो सझे। इस दृष्टि से उस वर्ग का अन्त कर 
देना है तो दूसरा के परिश्रम पर अपना जीचन-निर्वाह करता है और 
प्रप्पेफ प्रकार की अनर्जित आय पर प्रतिबन्ध लगा देना है। यह उद्देदय 
भूमि तथा पूंजी के व्यक्तिगत स्वामित्व का अन्त कर देने से पूरा हो 
सरेगा। पूंजीवाद के श्न्‍्त से स्वभावतः प्रायः सब को समान रुप से 
पर्योप्त मुबोग मिलेंगे तथा समुचित श्ाय प्राप्त हो सकेगी। इससे सामा- 
जिस उपयोगिता और न्‍्याय की माग के अनुसार सम्पत्ति का अधिक 
न्थबपूर्य विवरण ही नहीं हो सकेगा, उत्पादन में मी वृद्धि होगी मा 

यह स्मरण रएना चाहिये कि समाजवाद सब झूपो में व्यक्ति गत 
सम्पत्ति के विदद नहीं हैं। वह भूमि एवं पूंजी में व्यक्तिगत सम्पत्ति के 
अर्थात्‌ उत्पादन के भौतिक साधनों के व्यक्तिगत स्पामित्य के ही विरुद्ध 
है | पसनन्‍तु वह उपभोग्य वस्तुओं में व्यक्तिगत स्वामित्व रवोफ़ार दरता है ६... 
समाजयादी राज्य में मजदूरों को अपने मकान ओर अपनो मोटरफार 
रखसे का अधिशार होगा । वे अपनी पत्नियों के लिये क्षेगरय-जबादिराद 
भी रुग सपते हैं और अपने निजी व्यय के लिये बैंसों में घन भी ।पसनतु 
वे उसका प्रवोग लाभ करने के लिये नहीं कर स्ते। दस प्रफार की 
एक ध्रायदिचत की रीति ३, जितसे ( ओपनि+शिक शक्तियों को ) बड़ा स्ाभ होता है + 
उपानप्रेश स्थाएिति बरने वाले राष्ट्र दुपल राष्ट्रों को स्वतयता से बान्चत कर देने हैं, 
उनकी धूम वो झम्त कर लेते ई और देशवामियों फ्ो या तो अपना श3 बना लेते 
हैं या घरेलू परु | उतसे कर आर्चावत लिये जाते है, कटठौर श्रम लिया जाता है थ्रीर 
उनका नाश कर दिया जाता हूं । यदि वे अपनी स्ववनता पुन प्राप्त करना चादते दूँ 
तो उन्हे भाण दए्ट दिया जाता है। बलमियय यकाँगो, मोरकरी, फ्रत्य पे श्यमा 
आफ्रीया, भारत, टिन्दब:न, जावा धआादि पर रप्टि टालिये “ फरन्‍्तु समादय दा प्रणाली 
हा एक ऐस प्रणाली है जो पूजीयादं प्रणाली के पिपगैत, मानवता के ह्विंतः का पूति 
काता दूँ। मानों या युत्षिसयत एवं समुचित संगठन करे चद मालय समाज की 
आदस्था दो यथाशक्ति सुपारना चाइता ६। यह बडा जा सस्तादई कियर संयम 
चित 'मानवाय' प्रणाली है ४४ ( 80707४७८: 50000, ए. 87 ). 


समाजवाद [ १६१९ 


वस्तुएँ उपभोग करने के लिये हैं, पूजी के रूप में श्र॒नर्जित आय प्राप्त 
करमे के लिये नगहीं। समाजवादी राज्य में किसी प्रकार का ब्याज या 
मुनाफा नहीं होगा + आय वहो होगी जो भम दे: पुरस्कास्स्वरुप 
मिलेगी । मज्ञदूरों को जो मज़दूरी दो जायगी, उसका निश्चय आवश्यकता, 
कार्यकुशलता अथवा बलिदान के आधार पर हो होगा, चद्यपि श्रधिकांश 
समाजवादो कार्य कुशलता के सिद्धान्त को हो पसन्द करते हूँ |... 

एक बात का ध्यान रखना चाहिये। समाजवाद सब व्यत्तियों के लिये 
सर्वया समान आय प्राप्त करना नहीं चाहता | वह जो बुछु प्राप्त करना 
चाहता है वह है समस्त व्यक्तियों फे लिये पर्याप्त सुयोग ( समान नहीं ) | 
पूर्ण समानता श्रप्राप्य है ओर शायद वाछुनोय भी नहाँ है। समाजवादी 
मध्तिष्क सम्बन्धी कारशा हो ब्यक्तियों की योग्यताओं भे॑ भेद मानते हू 
आर समाज को व्यवस्था इस प्रफार से करना चाहते हैँ क्वि इस प्रफार 
के भेद बाहरी भौतिक कारणों से मिल्ष कर सम्पत्ति फे वितरण मे अत्यधिक 
विपमता उत्पत्त न कर सके । 


का 
समष्टिवाद 
परिभाषा-- 

४ जिस संकुचित श्रर्थ मे समाजवाद राप्य के कार्य-सम्यन्धी सिद्धान्तों के 
रूप में ध्यक्तिपाद का विरोधी है, उसमे हम उसे समष्टियाद ( (०९८- 
६ए35प ) कह सबते हैँं। यह राज्य-समाजवाद ( 9८-७०एगाडझगा 
के नाम से भी प्रसिद्ध हैं। राज्य को एक बुराई शानफर उसके कार्य- 
क्लेव को सीमित कर देने के स्थान पर समध्टिवाद राज्य को एक 
निश्चित रूप से अच्छी बस्तु मानता है और उसके कार्य-चेत्र भे व्यक्ति 
एस समाज दोनों के कल्याण के लिये पिस्तार का समर्थन करता हे! 
यदि राज्य सामाजिक कल्याण का सर्वोच्च साधन है, तो ब्यक्तिगत 
स्पतप्रता के नाम पर सरकारी कार्य का विरोध करना सौलिर भूल 
होगी । राज्य के कार्यक्षेत्र का तो श्रधिफाधिफ पिस्तार करना ही उचित 
ऐगा। उसे तो जनता के सामान्य बोद्धिस, आर्थिक एवं नेतिज हितो 
की शभिवदधि करनी चाहिये झौर वेवल जनता के जोंवन तथा सम्पत्ति 
को रक्षा फे कार्य तक ही सीमित न रहना चाहिये ! उसे 'पुलिस-राज्य! 
के स्थान पर लोक-संगद्दी राज्य (४८)(७४८ 8092, बन जाना चाहिये। 
उसे दश्ड देने सपा अपराधों को रोकने के साथ-साय जनता के कल्याण 
यो भो अ्रभिशद्धि करनी चाहिये |» 
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“४समष्टिवादी वह व्यक्ति है जो अधिक पूर्ण आर्थिक विवरण तथा 
मानवता के उत्थान के लिये राज्य के रूप में संगठित समाज कींशोर 
त्ाउता है ;। इनसाइक्लोपीडिया व्रिदनिया के ११५ संस्करण मे 
सम्राजवाद की परिमाषा इस यकार दी हुई है ;-“यह वह नोति या 
रिद्वान्त है जो केन्द्रीय अजाता+वक सन्चा द्वारा द्यराबकल को अपेक्षा 
श्रेप्तम विंतरण तथा उसके अ्रघीन श्रेप्ठतम उत्पादन की च्यवस्था 
करना चाहता है | सही समप्टिवादियों का ध्वेय है| परन्तु इन दोलों 
परिभाषाओों में से कोई भो व्यापक श्र्थ मे समाजवाद कीं परि- 
मापा नहीं करतो क्योंकि उनमें राज्य के प्रति जो मनोव॒त्ति प्रकट की 
गई है वह समप्टिदादियों को छोडरर अन्य समाजवादियों में सहीं है । 
समष्टिवादी यह मानते हे कि राज्य हो ऐसा माध्यम है जिसके द्वारा 
मजदूर पूजोर्पतें के शोपय से मुक्ति पाज़र अपने व्यक्ति त्व के विक्रास 
के लिये समुचित सुय्ोग प्रा सेंगे | अन्य समानवादी स्यूनाधिक राग्य- 
पविरीधी हैं ) 

४समष्टिवादी उत्पादन के समस्त भौतिक साथनों का नियन्‍्नण नथा 
अधिकार केन्द्रीय प्रजातान्निक राज्य या शासन को स॑ँंप देना चाहते हैं, 
समाज के मजदूर वर्ग जैसे किसी एफ वर्ग को नहों। श्रातस्‍ल को भाँति 
उद्योगों का उंचालन (एबं प्रवध व्यक्तिगत पृ जीपतियों द्वारा नहीं धोगा 
ओर न मजदूरों द्वारा हो, जैसा फि सिश्डीशलिस्ट और गिल्द-सोडयलिस्ट 
चाहते हैं वरन्‌ समस्त ज़तता की प्रतिनिधि के रूप में श्रोर उस शोर 
से सरकार द्वारा होगा। दसी कारण समश्टिवाद को दाषम्य-समाजवाद 
(5७0८-$७०८०७|६ए)) मी कहते हैं। अत्तः उसका प्रहला सूत्र इस प्रत्नार 
हे-राज्य को उद्यागों का स्वामित्व तथा प्रबंध व्यक्तिगत पृं जीपतियों के 
हाथों मे से शपते दाथ में ले लेना चाहिये प्र 

४ परन्तु प्रश्न यह उपध्चित होना ह; “पूजीपतियों के हाथों से से 
उद्योगों का स्वामित्व एपं निर्यत्रण क्रिस प्रशार लेजर शासन को सीपा 
जाय ?” जो उत्तर सम्मप्टिवादों देने हैं, उससे भो उनमे तथा 'चन्य 
समाजदादियों में मिन्नता प्रस्ट हो जाती हे और उसी में उनया इुगरा 
सूड मिल ऊाता है । समप्टिवादी या राज्यन्समाजरादी यह मानता है फि 
यह परिवर्तन बत्मान राज्य के द्वारा और केवल शी हणिक तथा वैवानिक 
अथवा राजनीतिक खाधनों के द्वारा दो जिया जाना चाहिये | समाश्टवादी 
लोग देश में ऐसे राजनीतिक दल का संगटन करेंगे जो समप्टिवादी झाय-करम 
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को पूरा करने के लिये वचनवद्ध होगा; घइ मतदाताओं तथा नागरिकों 
में उसका प्रचाए कर उनसे मत प्राप्त कर संसद में बहुमत प्राप्त करेगा 
और अपने मन्त्रि-्मण्डल का निर्माण करेगा। इस प्रकार शासन पर 
अधिकार हो थाने पर बहुमत की असुमाति से वह ऐसे कानून बनाने से 
सफ्ल होंगे, जिनसे इच्छित परिवर्तन हो जायगा॥ इस प्रकार समाजवादी 
व्यवस्था की स्थापना पालमेणट (संसद) के कानून द्वारा की जायगी। 
पुरानी तथा नई आर्थिक व्यवस्था के बीच सद्दर्ष पार्लामेंट की समितियों 
में होगा, कारखानों तथा सार्वजनिक शर्थानों में नहीं क्रिया जायगा। यह 
परिवर्तन शान्त ऋ्रमानुसार एवं धीरे-धीरे होगा, सहसा क्रान्विफारी ढंग 
से नहों | समष्टिवादियों का मुलतन्त्र है शर्मेंः शर्मेंः | नवीन भरज्त्तियों के 
निर्माण के लिये वर्तमान संस्थाओं का ही प्रयोग फिया जायगा | यह इस 
सामाजिक सिद्धान्त के सर्वंधा अनुकूल है कि समाज एक सामाजिक शरीर 
है। अतीत के साथ कोई हम्बन्व-विच्छेद महीं होगा | प्रत्येक अवस्था में 
या प्रत्येफ़ कदम पर परिव्तत उस साम्राज्षिक ब्यवत्था की प्रकृत्ति के 
अनुसार द्वोगा जो उससे पूर्व थी ।“दस प्रकार समप्टिवाद विक्रासवादी 
हूं | वह उन सब समुदायों की जिनका आर्थिक नीति से सम्बन्ध है जेसे 
ट्रेड यूनियन, राजनोतिक दल, सरकारी कर्मचारी, कारखानों के विशेषज्ञ 
मैनेजर, उनके समझदार स्वामी आदि को अपने विचारों में धीरे-धीरे 
दोक्षित कर देसा चाहता है ।'क यह ढंय साम्यदादों ढंग के विपरोत 
है। राजनीतिक होने फे कारण यह ठंग ऋोणिकारी था सीधा नहाँ हो 
सकता । सब कार्य बहुत धोरे-्चीरे तथा शान्तिपूर्वक होना चाहिये। 
अपने प्रभाव तथा सफलता के लिये वह लोकमत के परिवर्तन पर निर्मर 
रहता है जो जोरदाश पचार तथा चुनाव द्वारा हो किया जा सऊत्ता 
है ! पिण्डो केलिज्म आर्थिक लेन में सीधी कार्यवाहों (0772८0 2८घं०४) 
मं विश्वास करता है और साम्यववाद रक्तपातपूर्ण क्रानिति को अनिवार्य 
मानता है | झतः ये दोनों समष्टिवादी साधनों को जो वैधानिक एवं 
शास्तिपूर्ण हैं, पसन्द नद्दी करते |,” 

४ यहाँ एम भ्रान्ति उततन्न हो सकती दे जिसे दूर करना श्ावश्यक है। 
जब समष्टिवादी यह कद्दता है कि राज्य उद्योगों का स्वामी होगा और' 
उसका प्रबन्ध करेसगा तो उसका आशय प्रशुतः केंन्दीय सरकार से नहीं 
होता | वह स्थानीय तथा नागरिफ शासनों को भी उसमें संज्मलित 


#+9३5५5९एणजय : 'ै०तल्या एिगाप॑ट्डा #%/[0507॥/65, 9 46. 
श्३ 
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करता है आरम्भ से द्वो फेबियन लोग (799:875) जिन्हें इद्जलैण्ड में 
समधष्टिवाद के आदर्शों के प्रचार करने का भरे य ग्राप्त है, स्थानीय शासन 
के कार्यों को विस्तार करने को आवश्यकता पर ज़ोर देते रहे हं। चेव- 
युगल ने बड़े ज़ोरदार शब्दों भ॑ स्थानीय शासनों को सत्ता प्रदान करने 
(2८४णॉए४०४) की आवश्यकता पर जोर दिया है । दे ऋतिशय 
कैन्द्रीकररण के खतरों को खब जानते हैं “केन्द्रीय सरकार को राष्ट्रीय- 
महत्व फे उद्योगों का ही संचालन करना है; जैसे रेलवे, जलयान; 
व्यापार, सान-उद्योग, डाक एवं तार। गैस और जल को व्यवस्था» 
सफाई, स्वास्थ्य, शिक्षा, मकामात, चिकित्सा-सम्बन्धी सहायता, स्थानीय 
यातायात तथा आमोद-प्रमोद जैंसे स्थानीय उद्योगों का संचालन रथानीय 
सस्थाओं के हाथों मे होना चाहिये जिनका सज्ञडगन पूयतया प्रजातान्त्रिक 
हीना चाहिये । यहाँ यह उल्लेख करना आवश्यक है कह्लि सरकार को 
समाज के झार्थिक एर्व सामाजिक जीवन के नियन्त्रण तथा नियमन का 
कार्य सौंप देने से पूर्ष शासन को पूर्णरूपेश पज़ातान्विक और कार्यकुशल 
बना देना कऋावश्यक है| समष्टिवाद समस्त प्रौढ स्त्रो-पुरुषों को निर्वाचन 
के लिये मताधिकार देने के पत्ञ में हैं और बहुमत दान (०८३) *०ण्ग8)) 
कुलौनबर्गीय द्वितीय रुदन आदि प्रज्नातन्त्र-वविरोधी पद्धतियों के विरुद्ध है | 
समष्टिवादियों के लक्षत तथा कार्यक्रम का पूरा विवरण भशिटिश लेबर पार्टी 
द्वारा सन्‌ १६१६ ई० में मक्राशित (7०0०८ शापे गा /बटछ 85069] 
(0:4०) नामिका पुत्तिका में मिलता है । 
समष्टिदाद के समर्थत्र में तके-- 
*« समधण्टिवादी लोग उत्पादव के साधतों पर राण्यव के स्वामित्व तथा 
उद्योगों के नियन्त्रण के समर्थन में प्रायः निम्न तक देते हैं :--- 
१०-वर्तमान पअ्रणाली के अन्तर्गत ओऔद्योगिक जगत में जो दप्॑- 
झराजकता क्याप्त है, उसका खात्मा करने कया उद्योगों का समाजी- 
करण हौ एक मात्र उपाय है| धरतियोगिता के थ्ाघार पर चलने वाने 
उद्योगों में जो अपबन्यय होता है उसका समधष्टिवादी व्ययस्था 
द्वारा अन्त हो जायगा 4इस सम्बन्ध में डाक-विभाग द्वारा पत्रों, 
परा्तल, मनोओडइंए आदि के ब्यवस्थित ठद्ग से पहचाने तथा वितरण 
की सुन्यव॑त्या तथा दुग्धनच्यचस्या मे अति-ब्यय तथा दोहरी व्यवस्था 
को सुलना बड़ी शिक्षाप्रद सिद्ध होगौ।! भाड़े, लगान तथा मुनाज़े 
एवं झ्न्य समाज द्वारा निर्मित मूल्यों से जो शआ्वाय होगी और नो 
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पूलीयादी व्यवध्या में सब की सब पूजोपृतियों के पाय ही रददती है 
वह मसमष्टिवादी व्ययस्था में राज्य को निधि भें पहुंचेगी । उन उद्योगों 
में जिनमें एफ्राथिकार स्वमायगत है श्रौर स्थायी प्रतियोगिता श्रसम्भव 
है राज्य-नियन्दण उपभोक्ता-जनता के दितों की रचा के लिये परम 
झापश्यक हे ) 


२-“प्रकृति की देन, जैसे-भूमि ओर उसके भोतर की सनिज सम्पत्ति, 
समान की है| उन पर थोड़े से लोगों का फेवल इसलिये श्रधिकार 
नहीं होना चाहिये फ्रि उनके पास पूंजीद ओर वे उसको रुसेद 
सऊते हैं। इसफ्रे श्रतिरिक्त देश के प्राकृतिक साथनों का व्यक्तिगत 
पू जोपतियों द्वारा उपयोग होने में राष्ट्र के द्वितों का ध्यान नहीं 
रहता । उससे उनकी रज़ा नहीं होती श्रौर यदि ,उसे रोका नहीं 
जाय तो उनका दथा विनाश दोता द्दे ॥ 


३>-+राय्य द्वारा उअह2२ह कम फ- को ऐसी ० ए हथा-सेपाए 
भ्राप्त दो संझ जनकी कता तो द्वोती है; परन+5 शिनके 


लिये पर्याप्त माँग नहीं होती ),व्वक्तिगत उद्योग स्कूल, पुस्तकालय एर्च 
अनु्संधान-शालाए तमी रस जब उनसे आायिक लाभ हो परन्तु 
ऐसी संस्थाशं से क्षाम प्रायः नहीं द्ोता ! यदि ऐसी संध्थाए व॒द 
सोले भी तो उनते लाम उस साधारण जमता की बहुत कम होगा 
जिसे उसकी श्रावश्यकता €| राण्य-नियन्त्रण उस्पादऊक शक्तियों को 
थोऊफ दशःर में लखायगा और गलत दिशा में जाने से रौकेगाः , 


४ा--परन्तु राज्य के दायों में उद्योगों का स्वामित्द एवं प्रवन्व पहुँचने से 
जो सबसे बड़ा लाभ होगा पह यह है कि इससे ऋमशः समाज में 
नेतिक झौर श्रध्यात्मिक सुधार होगा ; अपने स्पायों की पूत्ति करने 
तथा झपने पड़ोसियों की श्रपेत्ता श्रपनी दशा अच्छी करने में लगे 
रहने के कारण लोग समाज के महान्‌ सामान्य लब्गों को थूल जाते 
# ओऔए उछमफा। मेपतिफ संया आस्यीटमफ 'पसम है जातः हे यीद 
प्रतियोगिता को दूर वर ब्यक्तिगत लाभ के स्थान पर समाज-सेचा के 
आदर्श की स्थापना कर दी जाय तो हरिशिति में वरिवर्तन हो जायगा । 
समष्ियादी समाज में अनुचित साधनों के भयोग के लिये कोई प्रलोभन 
नहीं रंग) उसमें मानव की सर्योत्त्रष्ट प्रवृक्तियों को प्रेरणा मिलेमी 
आर उसके सर्वोत्य्ट गुण प्रकट दोंगे ), 
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असमष्टिधाद के विरुद्ध तके-- 
समसष्टिबाद पर दो विभिन्न इृश्ठिज़ोणों से आज्तैप किये जाते £ै। 
आलोचकों का एक वर्ग तो समाजवाद वा [विरोधी है। वह जिस प्रऊार 
संमाजवाद का विरोधी *हैं उसी प्रसार समष्टिवाद का भी विरोधी है। 
समष्टिवाद का दूसरा झालोचक वर्म समाजवाद का तो समयंक है परन्तु 
यह उतके समशिवादी रूप में विश्वास नहों करता | वह राज्य-विरोघी 
है | उसका यह विचार ह कि उत्पादनों के साधनों का स्वाम्ब राज्य को 
नहीं वरन्‌ उद्योगों मे काम करने वाले मज्ञईरों को प्राप्त होना चाहिये। 
उसका यह भी विश्वास है कि नवीस आर्थिक ब््यवस्था की स्थापना 
वैधा।निक साथनों द्वारा नहीं को जा सकती ! वे प्रत्यक्ञ तथा क्रान्तिकारी 
साधनों के प्रयोग का समर्थन करते हैं| पहले हम प्रथम वर्ग के आज्षेपों 
पर विचार करेंगे 
४-*समस्टिवाद दही नहीं वरन्‌ सम्राजवाद के सभी रूपों के विरुद्ध जो 
साधारण आजश्ेप क्या जाता है वह यह है फि व्यक्तिवादी उद्योग के 
स्थान पर झामूहिक र्वाप्तित्व की स्थापना से उद्योग के लिये मूल 
प्रैक् शक्ति का नाश हो जायगा। मानव-उद्योग को सबसे महान 
प्रेरक शक्ति व्यक्तिगत लाम को आशा से ही प्राप्त होती है| वतंमान्‌ 
समय में उोगें मे जो महाम्‌ सफलता देख पड़ती है, बह व्यक्तिगत 
, लाभ के कारण दी हुई है। भारी लाम की आशा और उसका मन- 
समान उपयोग करने की स्वतन्त्रता अतिमाशाली व्यक्तियों कों उद्योग 
की ओर आऊर्षित करठी है। सामूद्दिक स्वाम्य-व्यवस्था के अन्तर्गत 
भानव-उद्योग का यद्द मूल स्रोत सूथ जायगा और फ्लतः उत्पादन 
में इससे कमी पड़ेगी। उत्पादन के तरीकों में सुधार के प्रयस्न मी 
शिथिल दो जायेंगे | इस प्रजार व्यक्तिगत उद्योग के लिये कोर क्षेत्र 
ही नहीं रह जायगा | अतीत में ज्ों औद्योगिक प्रमाति हुई हैं, वद्द 
इसी कारण सम्मव हुई कि बड़े साहसी और योग्य पूं लीपति इसमें 
खझग्रसर हुए। पूंजीवाद के अन्तगंत उद्योय के नेतागोों के चुनाव 
तथा उन्हें समुच्चित पद पर अआासोीन करने की समस्या उत्पन्न नहों 
दोती । स्वतन्त प्रतियोगिता में व्यक्तिगत लाभ की प्रेरणा के कारश 
योग्य व्यक्ति समुचित पद पर् स्वयं झा हाते हैं। समाजवाद में 
बाइतिक चुनाद छेलियें कोई गुज्नायण नहों है और उद्योगों के 
औठांशों को खोज करना एक समस्या बन जाती हैं जिसका हल 
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कठिन है। बुछ व्यक्ति एक पग आगे बढ जाते हैं और यह मानते हैं 

फ्ि समाजवादी व्यवस्था में मजदूर समुचित रीति से काम नहों 

करूँगे | उद्योगों मे सुधार की तथा पूंजी लगाने की मी समस्याएं, हैं। 

“खक्षेप में, इस आलोचकों के अनुसार समाजवाद उद्योगों के सम्बन्ध 
में जितनी समस्याओं का समाधान नहीं करता उतनी पेंदा कर देता 
है । इस प्रकार आर्थिक दष्टिकोणए से समाजवाद का सिद्धान्त निबंल 
तथा अच्यवहाय है । समाजवाद के विरोधी यह मानते हैं कि समाज 
के आर्थिक संगठन के लिये व्यक्तिगत पूजी और व्यक्तिगत लाम दी 
राबोत्तम है ।. 

“अह आज्षेप आधारभूत है; वद समाजवाद की जड पर ही कुठाणघात 
करता है | यदि लोग किसी कार्य को करने के लिय उससे मिलने वाले 
वित्तीय लाम की आशा स ही प्रोत्साहित हो सकते हैं, यदि सामाजिक 
कल्याण तथा सामाजिफ आवश्यकता के विचारों का उन पर कोई प्रभाव 
नहीं पड़ता, तो समाजवाद के सभो रूप श्रव्यावद्यारिक हो जायेंगे । तब 
यह मानना सत्य होगा फ्रि सम्राजवाद सनुष्य रे सामान्य कल्याण के लिये 
जितना मानव-प्रकृति के लिये सम्भव है उससे भी अधिक श्रादर चाहता 
है और इस प्रकार समाजवाद के प्रति केवल सनकी व्यक्ति ही आकरपित 
हो सफते हैं| इस मनोवैज्ञानिक प्रश्न पर विचार करने के लिये यहाँ 
यथेष्ठ स्थान नहीं है। हम समाजवादी उत्तर की रूपरेखा का ही यहाॉ 
विवेजन कर सऊते ह्ृं। 

सबसे प्रथम, यह ध्यान में रखना चाहिये क्रि मनुष्य इतना 
स्वार्थी नहीं है; जितना फि इस आक्षप में समझा गया है| उसकी 
प्रकृति म॑ परोपकरारिता भो होती है। वह दूसरे मनुष्यों के पति 
परोपकार भी कर सकता है और करता भा है | शो० जोड का कथन 
है कि “समस्त छोटे समुदायों में समुदाय की सेवा, उसके लिये कार्य 
करने की इच्छा ओर समाज का समर्थन प्राप्त करने की इच्छा 
सर्देव काम करतो है और मनुष्यों के जावन में सबसे शत्तिशालो 
तथ्य होता है [7 जिस नक्यैज की आवश्यकता है, वह है इस इच्छा 
को समुचित रूप से प्रोत्साहन देना और उसे जाशत रखना) यह 
इच्छा एक ऐसे वातावरण में मौ काम करती है ज्ञो उसके विफास के 
लिये अधिक अनुकूल नहीं है, यह मनुप्य को सात्विक प्रकृति का 
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श्रवास्य प्रमाण है! मनुष्य को यह सास्विक प्रकृति समाजवादी 
विचार को एक मृल्य मान्यता है। यह निश्चय हो चांहनीय हैफि 
समाज का सदट्वटन ऐसे दड्ढी से क्रिया जाय जिसस इस प्रज्डति को 
उत्तेजना मिले । दस पतंमान सामाजिक सद्डठन को ज्ञो उस दच्छा 
की छुश्टित वर देता है ओर डसगठी विशधी रबाधपरता की प्रदत्त 
की प्रोत्साहन देता है नैतिक रूप से उचित नहीं मान सकते )- 


“दूसरे, इस तर्क के यद धारणा कि मतुष्य स्वामावित रुप से 
काम फरना पसन्द नहीं करते और थे स्वार्थ भावना से दी काम करते 
है, मिय्या है| मनुष्य काम वो उस सम्रय तत् नापसन्द नहीं करते 
जब तक कि वह सुखद तथा साधारण दोता है। ये उसे उसी समय 
जापमन्द करते हैं जब फि वह बहुत ज्यादा या नीरम शोता हैं। काम 
सो शारीरिक आवश्यक्ता हैं; इसमें हमारी शक्तियों की विकास 
कासमार्ग मिलता है । काम के बिना जीवन मार हो जायगर। लोग 
अनिवार्य विश्राम से बचने के लिये धन तक व्यय करते ६। शॉं ने 
नऊ की जो “सनातन अवफाशं कद्ठफर परिभाषा की है इससे मनुष्य 
के लिये काम करने की कितनी आावश्यरता हैं इसका अच्छा सेल 
मिलता है | 


“यदि कार्य मात्रा में इलका दो और गुण भे॑ बिविधितासय, तो 
यह आशा की जा सती है फ्ि लोग उसे समाज के लिये बिना 
पिसी ध्यक्तिगत लाभ के करेंगे । सह उस समय और भी आसान 
होगा जब व्यक्ति यह शनुमव करेंगे जि वे दूसरों फे लिये नहीं वरन्‌ 
उस समाज के कल्याण के लिये क्षाम कर रहे हे निसमे उनका 
बल्याण भी सम्मिलित दे | 

“४ इन विचारों से यह स्पष्ट हैं कि यह दोपारोपण हि समाजवाद 
मनुष्य से सामाजिक कल्याण के लिये जितना उसी प्रद्गति में सम्भव 
ह उससे सी ख्रधिक छादर को मॉँस बरता हैं, निराधार है। 
समाजवाद मानव-प्रहृति के विरुद्ध नहीं है । परत्तु यह भी स्वीकार 
कर लेना होगा कि थदि समाजवाद को सफलता प्रात्त करना है वो 
मनुष्यों को अपनी भावनाओं में नवीन रस का संचार करना पढ़ेया 
और उन्हें आज की अपेक्षा श्रधिक शुद्ध एवं पवित्र बनना हं।ग । 
नमानकाद विरोधी स्यानवादियों एर यह आपेक्ष मो करत हडिये 
सरपार दारा उद्योगों के थबन्ध फे सम्बन्ध में अतिशर्स आाशावादी 
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हैं; राज्य द्वारा उद्योगा क सचालन क सम्बन्ध भ्र उनके विचार 
अतिशयोक्तिपूर्ण हैं | परन्तु सरकार प्रत्येक प्रकाश के उद्योग के 
संचालन के योग्य नहीं हैं | ऐसे भो उद्योग है जैसे कृषि, मत्स्य-पैलन+ 
प्रौज़ेवनियान बनाने का उद्योग, कताई तथा बुनाई जिनका संचालन 
व्यक्तिगत प्रबन्ध में श्रधिकर सुबारु रूप से होता है। इन उद्योगों का 
प्रबन्ध राज्य को सपने से उस पर सार अधिक हो जायगा ओर 
उसकी कार्य-कुशलता में कमी हो जायगी । जहाँ प्रत्तियोगिता के लिये 
क्षेत्र नहीं दे वहाँ उद्योगों में राज्य-प्रबन्ध के अनुमव से कोई सामान्य 
निष्कर्ष निकालना एंतरे से णाली नहीं हैं। जिन क्षेत्रों में प्रतियोगिता 
क्री गुज्लायश दे वहाँभी राज्य-प्रबन्ध के अनुमव उत्साहप्रद नदी 
हुए हँ। ध्यक्तिवादियों का यह कथन भी सन्‍्य है द्वि राज्य अपनी 
कृति के फारणा आवधिफाॉसा मात्सजों से वज्वयचस्थवोों टर्वं उद्योग के 
पंचालन को अपेज्षा एफ़ाधिकार के दोषों को रोकने के तथा समाज के 
हत में उनका नियमन करने के अ्रधिक योग्य है |... 


उमाजवाद के मिल तथा स्पेंसर जैसे विरोधियों का मंत है कि समाज- 
ग़दसे व्यक्ति की स्वतन्नता मे कमी होती है ओर थे राज्य के 
नर्देश से परिचालित यन्त्र मात्र चन जाते है। जब भ्रमस्त उद्योगों के 
चालन के लिये एफ विशाल नौकरशाही की छावश्यकता पड़ेगी 
(ब यह उसका स्वामाविक परिणमस होगा । वर्तमान्‌ शताब्दी में भी 
(छु लेखकों ने इसी प्रकार के विचार व्यक्त ज़िये हैं । उदाहरणार्थ, 
मैलॉफ का विचार हे फि स्वार्थ के अभाव में मनुप्यों को काम करने 
के लिये मजबूर करना पड़ेगा जिसका अर्थ होगा व्यांक्तगत चरित्र का 
हास। सर एस्किन से का भी सत है क्रि समाजवादी सिद्धान्त का 
स्वाभाविक प्रभाव “भानव-जाति की शक्तियों का दगनं हुआ है; 
समाजवाद का स्पष्ट ध्येय था “व्यक्तियों की समस्त शक्तियों तथा श्रेत्र 
श्येयों का बहिष्कार !?, 

“हमापटिवाद कै विरुद्ध ये सब आहेप नही फिये जा सफ़ते | हम ऊपर 
बतला चुके हैं कि उसका उद्देश्य मानव-व्यक्ति त्व के पूर्ण विक्रास के लिये 
व्यक्ति के लिये अधिरृतम स्थतननता उपलब्ध करना है ! महत्वपूर्ण सेवायं 
के स्थानीय शासन के नियन्त्रण में था जाने से शासन के 'लाल फोते! आदि 
से जो चुराइयाँ होती हैं, वे बहुत कुछ कम हो जायेंगी। यदि क़ैन्द्रीय 
शासन ही सब॒रामाजीकृत उदोगों का नियन्त्रण करे तो इस आज्षेप मे 
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बहुत कुछ बल्ल द्वो सकता है। फिन्‍्तु समष्टिवादी इस वात पर ज़ोर देता 
हैं कि महत्वपूर्ण सेवाओं पर स्थानीय स्वशासन का अधिकार होना 
साहिये+ 
समिशिटिपेलिस्ट, गिल्ड-समाजवादी और साम्यवादोी इनसे भिन्न 
झाधारों पर समष्टिवाद पर आाज्ञेप करते हैं । के व्यक्तिगत सम्पत्ति के 
विनाश था प्रतियोगिता के निवारण के अयत्न का विरोध नहीं करते | वे 
समध्टिवादा के साथ इस बात में सहमत हूँ हि एक नवोन सामाजिक 
ब्यव॒स्था की स्थापना को जाय | प्ररन्तु समध्टिवादी जिस माध्यम द्वारा 
इसी स्थापना करना चाहता हैँ, उसे वे उपयुक्त नहीं मानते। थे राज्य 
के उतने हो बिरोधी हैं जितने कि समष्टिवादों राज्य के पक्ष में हईं। 
उसका मुख्य विचार यह है कि राज्य एक ऐसी रास्था है जिसका निर्माण 
पूजीपतियों ने मज़दूरों का शोषण करने के लिये किया है और इस 
कारण उसका ( राज्य का ) प्रयोग पू जीवाद रा नाश करने के लिये नहीं 
क्रिया जा सकता। जब तक राज्य के स्थान पर कोई दूसरा साम्राजिक 
सक्नठन स्थापित व क्रिया जाता, तय तक पृ जीप्रतियो द्वारा मजदूरों के 
आशिक शीषणु का झ्म्त नहीं हो सकता | इससे यह परिणाम निकलता 
है फ़ि राजनीतिक उपाय द्वारा नवीन समाजिक व्यवस्था की स्थापना नहीं 
की जा सक्‍तो। वे किसो मत फिसी रूप में सीधी कार्यवादह्यी के लिये 
सिफारिश करते है ],इसके विएय में हम विस्दारपूर्वत आगे लिखेंगे। 
इन आत्तेपों के श्रतिरिक्त उद्योगों के पूर्ण समानोररण के समप्टिवादी 
आदर्श की धाप्ति में अन्य अनेझों कठिनादयोँ हैं। चूंकि समस्त उद्योग 
इस योग्य नहों है क्रि उनका संमाजीसरण फिया जा सके, अतः यह 
समस्या सड़ी हो जातो है फ़ि कोन से उद्योगों का पहले समानीफकरण 
किया आय और ऐसे उद्योगों का क्या ही जिनशा समाजीकरण सम्भव 
नहीं है, जैसे कृषि तथा फुटरूर व्यापार । जिस दक्ष मे राज्य उद्योगों पर 
स्थाम्य प्राप्त करने के लिये प्रयत्त करेगा उसके कारण भी एक दूसर 
सठिन समस्या पैदा हो जातो है । क्या राप्य उन्हें परीद लेगा या उन्हें 
ज़ब्द कर लेगा ? इन दोनों विप्ल्पों मे कटिनाइयाँ है। राज्य के प्रवन्ध मे 
उद्योगों के उत्पादन कौ चघ्लुओं की क्रौमतों का प्रश्त भो बुछ बम कठिन 
नहीं है |, 
आधुनिक राज्यों में समप्टिवादों प्रद्वत्तियाँ-- 
-वयावि आज केशुग में रू तथा इद्वलंड के अठिरिक्त अन्य फिसो 
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भी राज्य ने समाजवाद या समष्टिवाद फो अपना राजफीय आदर 
स्वौफार नहीं क्रिया है तथापि उसके रिद्धालतोों का अनेक देशों पर 
प्रभाव पड़ा है और प्रत्येऊ राज्य के व्यवस्थापन एवं नौततियों पर उसका 
गहरा प्रभाव पढ़ा है। इसका यह श्र्थ नहीं है फ़ि उन्होंने उत्पादन के 
साधनो के सामान्य या सामाजिक स्वाम्य के छिंद्धान्त को स्वोफार कर 
लिया है ग्थवा उन्होंने समस्त मजदूरों को सरकारी कमंचारो बना दिया 
है| उत्पादन के साधनों पर ब्यक्तिगन स्वाम्य हे ओर प्रत्येक व्यक्ति को यह 
स्वतन्त्रता है कि वह अपने प्रयत्न से जिस प्रफार चाहे अपनी जीविका 
आप्त करे | अनेक सम्य देशो भे इस सीमा तऊ न्यक्तिवाद रारकारी कार्यों 
का अब भी आधार बना हुआ है। परन्तु परिस्थितियों फे दबाव के कारण 
प्रत्येक राज्य बुछु ऐसे कार्यो का सम्पादन कर रहां है जो अपनो प्रकृति 
में समाजवादी हैं। आाधथिक व्यक्तिवाद का सिद्धान्तपृण रूप से संडित 
हो चुका है ।_ 


इचयोगों में राज्य का हस्तक्षेप अब सत्र बढता जा रहा है। अधिकांश 
राज्या ने उन उद्योगों पर जिनक्रा राष्ट्र कें लिये राजनीतिक, आर्थिक 
या सैनिक महत्व है, नियन्तण स्थापित कर लिया है। तार तथा डाऊ, 
रलवे, जदड्जल, बैँऊ, शस्त्रो का निर्माण, खानों आदि पर श्रनेक देशों में 
राज्य का निरीक्षण एवं प्रधन्‍न्धय है ओर सरफारें प्रबन्ध कर रहो हैं | दुछु 
राज्य तो इससे भो एफ पण बढ़ गये हैं, वे साहित्य और क्लाकों 
प्रोत्साहन देते ९, बीमारी तथा श्राजस्मिक दुर्घटनाओं के लिये बीमे की 
व्यवस्था करते है और दबृद्धावस्था के लिये पेनशन देते हँ। कई राज्य 
रक्णात्मक निर्यात-श्रायात करों (?70प्८ट८धरएट 7४४४5) तथा स्वदेशी 
धन्धा को उनकी विदेशी प्रतियोगिता से रक्षा करने के लिये आर्थिक 
सहायता देने की भी व्यवस्था करते हैं। वे समय-समय पर निर्यात तथा 
आयान की कुछ वस्तुओं पर प्रतिवन्‍्ध लगा देते है । व्यापार तथा उद्योगों 
पर सरफार की ओर से जो नियन्त्रण लग रहे हैं, उनके अधिक उदाइरण 
देना ब्यर्थ है; बात सर्वया स्पष्ट है |, 


* रूस का समाजवाद समशिवाद नहीं है, वह साम्यवाद (00शशाप्रणा्षा) 
कददलाता है जो ऊपर दिये हुए सिद्धास्तों से वई बातों में भिन्न है। दितीय विश्व- 
युद्ध के बाद चेकोसलोवाकिया, पेलेंड, यूग्गेस्‍्लाविया, फिनलैएड आदि पूवी योरोप 


के देशों तथा अभी हाल हो मे चीन को नवीन सरकार ने भी समाजवाद को ध्यपना 
श्रादेश स्वीकार कर लिया दे । 
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#हमे उदारवादी विचारतों को इस राज्य-वल्पना से ऊहिं समाज प्रति- 
योगियो का एक मण्डल है और राज्य एक निर्णायक फे रूप में हैं, दर 
होते जा रदे है और समप्टिवादियों द्वारा अनुमीदित समाज-सेवी राम्य 
(50८७] $€7ए४॥८९ $82(6) की दिशा में अग्रमर होते जा रद्दे हैं । इसया 
एक दुसरा प्रमाण इस बाव से भी मिलता है कि प्रावः प्रत्येफ शाज्य भें 
शिक्वा, गरोबी की सदायता, बारी वा बोमा ओर दूसरे कार्यों पर जिनसे 
गरीबों का उद्धार होता है पर्वबाल धन व्यय क्या जाता हु सामाजिक 
अवायों पर इड्ललेंएड मर सन्‌ १६०० में !£€ शिक्षिंग २ पॉई प्रति अ्यक्ति 
ब्यय दोता था परन्तु सन्‌ १६३४ में यह व्यय ८ पीठ १६ शिलिंग प्रति 
य्यक्ति था । 

४ प्रत्येक देश में राग्य ऐसे रचनात्मक कार्यों का संचालन कर रहा है, 
जो फरेवत चतंमान सन्तति के लिये ही लाभदायक नहीं है घरन भावी 

सनन्‍्तति को भी लाम पहुचायेंगे | कृषि, दक्ष नथा पशुओं कय नस्ल सुपारने, 
पोयों तथा पगुओं को रक्ता के सिये हानिकारक कीटाशुओं के सम्बन्ध भे 
सोज एवं रोगों के निवारण के सम्यन्ध में सफलतापूर्वक परीक्षण तथा 
य्योग विय जा रहे हैं | अनेक राज्यों में आ्आर्थिक इंढला द्ाप्त करने तथा 
स्याश्रयी बनने के लिये राष्ट्रीय नियोजन का पिचार अपनाया जा रद्दाई । 
डन समम्त राज्यों में, जो संयुक्त राष्ट्रसंघ से सम्बद अन्तरोष्ट्रीय श्रम-सथघ 
ई[[07720742] ॥,3फ0ध: 07/2शारडबा00 0 पघ्राड एग्राच्द 
7५॥005) के सदन्य हैं, मजदूरों की अवम्या में ग्नेक प्रकार के मुचार 
के लिये कई क्ानन बनाये ग्रे हैं। अनेऊ देशों में अनेक प्रकार के सामना: 
जिऊ क्रानून भो वनाये गये ई जेंसे कारसाना-क्रानून, स्वाध्थ्य-सम्वन्धी 
क्रानूत, मजदुरा की बचिकित्सा-सन्यन्धी सद्दावता नथा उसके झाबास को 
व्यवस्था-सम्बन्धों कानून, मतदरों की क्षतिपूर्ति के कानून, मजदूरों गी हानि 
के लिय मालिक की जिम्मेदार्सी नया बेजारों की सद्घावता-सम्बन्धी कानून | 
थे सब इस बात के अबज्ञ प्रमाय हैंसि उद्योगी के समराजीकरण तथा 
आय सम्बत्वों समता के सिद्धान्त को स्वीयार फ्िचि बिना दो राज्य अपन 
को सम्राजयादी सांचे में ढठालता जा रहा है । 


चध्याय ६ 
फेसिजष्म 

पिछले श्रध्यायों में आपने व्यक्तिवाद तथा समाजवाद का बर्णन पढ़ा 
है | आप देख चुके है कि राज्य तथा समाज के शआरर्थिक तथा श्रौद्योगिक 
लोवन के सम्बन्धों के विषय मे न तो ब्यक्तिवाद और न समाजधाद दी 
पूर्णतः सम्तोषज्तनक है । शासन के लिये यह असम्मव है ह्लि वह सर्वथा 
पृथर रहे और आरिक शक्तियों को उत्पादन एवं वितरण और मालिकों 
तथा मजदूरों के सम्बन्धों का निेय करने दे । दस्तक्षप न करने को नीति 
के भयंकर परिणामों ने राज्य को बाध्य कर दिया है कि बहू समाज की 
श्रार्थिक प्रक्रियाओों का अधिफाधिक नियन्नण एवं नियमन करे। बुछु 
व्यक्तियों की राय में यह भी असम्भव प्रतीत होता है कि राब्य समस्त 
उद्योगों का स्वामी बनकर उनका प्रयन्ध करें॥ रूस को छोडकर अन्य किसी 
मी देश में समस्त उद्योगों का समाजीकरण नही हुआ है और उस देश में 
भी फिसो-फिसी बात में मौलिक सिद्धान्तों का त्याग कर दिया गया है । इसफे 
साथ दो जो बात रूस में सम्भव हो सकी वह दूसरे देशों भे भी सग्मब हो 
सफ्रेंगो यद्द विश्वास के साथ नहीं कहा जा समता ।ईस कारण समाज- 
चाद तथा ब्यक्तिबाद के बीच का मांग ढठना आवश्यक च्ट । ऐसा एक 
मप्यम मार्ग फेसिज़्म है जिसका उदय, जैसा आप प्रथम भाग में पढ़ चुके 
है, प्रथम विश्वयुद्ध के वाद इटली मे हुआ । इसकी मोटी रूपरेखा का 
अध्ययन आप कर चुके ह और देय ज्षुके हैं कि फैसिज्म झधिनायम तन्त्र 
तया सर्वेतत्तावादी राज्य का समर्थक है | 
फैसिज्म-- 

फेसिज्ष्म का संक्षेप में वर्शणम करना कठिन कार्य है। कठिनाई कुछ 
तो इगलिये पैदा होती है फ्रि वह एक राष्ट्रीय राजनीतिक प्रणाली होने 
के साथ ही साथ जोबन की एक मनोवृत्ति, एक पद्धति है और एल्फेडो 
रॉफो फके शब्दों में नागरिक जीवन को एक नूतन कल्पना” भी है। वह 
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एप नपरौन सर्टझति का आरम्म है। इस कारण उस थोड़े से शब्दों भे 
वर्शत करना सम्भव नहीं है | एक जीवन की पद्धति के रुप में वह रा्टू 
के आर्मा को प्रश्ट करता है। फैसिज्स बारतव में एक अत्यन्त तीक 
राष्ट्रीयतायादा मत है) चू कि जमन आत्मा, इटालियन आत्मा से भिन्न है, 
जमन फसिज्न अर्थात्‌ नाप्सीचाद इटालियन फैंसिउ्म का जमने संस्करण 
नहीं भाना जा सक्ता। इन दोनों में कई बातों से मिन्नता अनिवाय है। 
खत ऐसा कोई विवेचन कट्ना कठिन है सो पैसिज़्म के सभी रूपों के 
सम्यन्ध में समान रुप से लागू द्वी | दूसरा बाधा यह है कि विविध देशी में 
६। महान्‌ राजनीतिस विसास हुए हैं, उनका वर्णन करसे में दसी एक 
शब्द का अनेऊ अ्र्थों मे प्रयोग मिया जाता है | इस प्रसार सन्‌ १६३३ 
६० में ऑॉल्ट्रिया मे डॉलफ्त के तथा स्पेन भे रिवीयरा के अधिनावकर्तन्न 
को भी फैखिस्ट कहा जात या | कुछ अविवेरों अलोचक मारतीय राष्ट्रीय 
कांग्रेस के उच्च नेतायर्ग पर फैंसिस्ट होने का श्रभियोग लगाते हैं | यह 
उचित होगा कि फैसिज्म के अर्थ की दतना ब्यापफ न करफे जी श्रान्दोलन 
इंटलों मे दस नाम से चला उसके तथा उससे मिलते-जुलते श्रान्दोलनों के 
वर्णन मे हो हम इस शब्द कय प्रयोग करें | 

फैसिक्म के सिद्धासत-- 

अपने आरम्म में फैसिज््म एफ सिद्धान्त की अपेत्षा एज राजमोतिक 

कार्य-ऋम अधिक था ) उसका सस्थापक मुसोलिती अपने झनुझावियों से कार्य 
चाहता था, कोरी बाते नहीं | उसकी यह उक्ति प्रसिद्ध भी--/ किसी मत 
की पयोई झावश्यकता नहीं है; अनुशासन ही पर्याप्त है)” एल्फ्रे डो रोफो 
ने भी दसी प्रकार से घोषया की कि फैसिज्म भावना तथा वार्ता से वढरर है 
आर ऐसा ही उसे भविष्य मे भी रहमा चाहिय | इससे श्रनेक आलोचकों 
का यह विचार हैं कि फैसिस्म केबल ब्यावहारित है। यह सत्य है फि 
कफैसिज्ष्म के सस्थापरों ने उस कोई सैंद्धान्तिस आवाण अंदान नहीं विया 
जैसा माउस ने समानतवाद तथा लेनिन ने बोल्शजिज्षम को किया था । 
यद्यपि फोमिल्टं के कोई एस निश्चित घोपणा-पत्र प्रवाशित नहीं स्यि गये 
मिनम नागरिक तथा राजनीतिक जीवन॑ की एस नवीन कल्पना के उद्देद्यों 
एव नोदिया आदि क सम्बन्ध मे प्रऊाश डाला गया हो, तथापि राभ्य को 
प्रह्धति,; उसके लक्ष्यों तथा उसके व्यक्ति और समुदाय के साथ सम्बन्ध के 
दिएय म फेखिदम की शनेद माम्यताए, है, जो मंरश्स के समराजवाद, चहुवाद, 
आअथवा प्रजातस्तवाद से भिन्न हैँ | इस श्कार छुऊ तरह का फैसिस्ट राज- 
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नोतिक दर्शन वन गया है। सेबाइन फे अनुसार फेसिस्म अस्पष्ट है क्योंकि 
्‌्िद्ि ऐसे विचारों का संक्लनमात्र है, जो विविधि स्रोतों से प्राप्त क्रिये 
गये है और परिस्थिति की आावश्यऊर्तों के अनुकूल होने के कारण एकत्रित 
कर लिये गये है || उसने यदद भी उल्लेस किया है कि यह सिद्धान्त विवाद 
द्वारा परिध्कृत नहीं है और प्रायः भाजुकतापूर्ण भी है। यह नौत्शो के 
सत्ता की इच्छा के सिद्धान्त (५०॥॥ ६० 2०४८३), देगल के राष्ट्रवाद 
ओर बगंसन के चुद्धि-दिरोधदाद को एक भें शामिल करने का प्रयत्न है | 
इसका राज्य का सिद्धान्त अधिकांश में आदर्शवादी है [ इसकी शासन की 
कल्पना, जिसमें साधारण जनता से मिन्न कुछ देशमक्त, सुयोग्य और कर्ंव्य 
भावना से युक्त योग्य पुरुषों के दुलीनतन्त्र को ही स्थान दिया गया हे) 
अफलातून की याद दिलाती है (इस प्रकार विश्विध प्रकार के विचारो 
को लेकर, जिनमे प्रायः एक दूसरे से अ्सज्नति हे, फेसिज्म का सिद्धान्त 
बनाया भ्रया है | फैसिस्ट दर्शन, वह जैसा भी है, उन तस्यों तथा घटनाओं 
की, जो बोत चुको हैं, व्याज्या है और उनका समर्थन है । इसके सिद्धान्त 
उन घटनाओं का औचित्य सिद्ध करते हैं ) 

राजनीतिक सिद्धान्त-- 

(अमुख फेसिस्ट अपने राजमीतिक दर्शान में अपने समक्ष राज्य की 
फल्पना' ( (५०0) रखते हूं और उसके प्रति भक्ति के महत्व पर अधिक 
ज्ञोर देसे हद राज्य की प्रक्नति के सम्बन्ध में उनका विचार ब्यक्तिवादियों; 
उदाश्वादियों और भ्रजातन्त्रवादियों के विचारों से स्वंथा भिन्न है। 
समाज या राज्य की अणुवादों (7४0पघ्यो5धघ४८) अयवबा यान्त्रिक 
(5 ट८८ए५छा६घ४ंट) बल्‍्पना की जगह, जिसमें व्यक्ति फेवल पारस्परिक 
लाम कौ दृष्टि से हो एकत्रित हुए माने जाते हैं, फैसिज़्म राज्य की सेन्द्रिय 
कल्पना स्वीकार करता है । वह राज्य को एक आध्यात्मिक एकता सानता 
है, जिसके कारण तथा जिसके लिये उनके सदस्यों का जीवन है, जिसका 
व्यतित्व तया मिसक्षी इच्छा है; जो सदस्यों ( नागरिकों ) को इच्छुए तथा 
उनके व्यक्तित्व को प्रेरित करते हं और उनसे ऊपर ई ॥[_ य॒द्द राज्य की 
एकता में विश्वास करता है और ऐसा नहीं मानता कि उसका विमाजन 
हो सफता है। उसका जीवन अधिक सतत, स्थायों तथा सदस्यों के जीवन 
में अधिक महत्वपूर्ण है 

# राज्य की इस कल्पना का कि वह एक आध्यात्मिक इकाई है, जो 


+(7छड्णाजा * (55एश2गाचदशा। छातें 6 (क्‍05८70८0, 9 257. 
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उसके सागरिको के योग से भी ग्रधिऊ है, व्यक्ति तेथां राज्य के सम्बन्ध 
की समस्या पर बड़ा प्रभाव पदता है। राज्य को यान्विक कल्पना के 
अवतुसार, जिसका खसणटन कर फ्सिज्म स्वयं अपनी श्रतिष्ठा करना 
चाहता है, राज्य का ध्येय उन व्यक्तियों के ध्येव स भिन्न नहीं हो सकता 
जिससे मिल र वइ बना है 5 राज्य का सर्वोत्तम द्वित जनता के सुख दा 
कल्पाश में है; राग्य जनता के झुख के लिये है! व्यक्तिवाद झोर उदार 
न व्यक्ति को घ्यय मानता साधव-मात्र 
उसके दास स्यक्ति अपने ध्येय को प्राप्त करता दै | पैसिस्म इस रम्बन्ध को 
उलदा कर देता है। राज्य एक पूर्ण हें और वह सदस्यों के योग से झ्धित्र 
हैं; इस प्रकार वह उनके सुस का साधत-सात्र नहीं शो सकृता। इच्छा 
तथा व्यक्तित्व से युक्त एक शाष्यात्मिफ इकाई होने कारण उसका अपना 
लचुय या ग्रयो जन भी है। जिसको उसे पूरा करना है | उसके सदस्यों का यह 
कर्तव्य हो जाता है कि वे उसे उस ध्येय की पूर्ति करने में सद्दायक दो. 
राज्य श्पने जीवित नागरिकों के योग से फेवल उस श्रर्थ में हो 
अधिक नहीं है शिसमे एक पूर्ण उसके विधायक भागों से अधिऊ होता है, 
बह इस अथ में मी ग्धिक है कि उसमे वर्तमान सागरिफों के अतिरिक्त 
थे नागरिक भो सम्मिलित हैं जो इस सम्रय नहों हैं तथा जो म्विष्य मे 
जन्म लेने वाले हैं (प्र या समाज केवल उन व्यक्तियों से ही नहीं 
बनता, जो एक निश्चित प्रदेश में किसो समय रहते हैं; उसे ग्रन्तर्मत 
ग्रसंज्य सनततियों का समावेश होता है । इस प्रकार राज्य वेयल जीवित 
मा है नहीं होता, वह तो उन्हें एक उत्तराधिकार के रूप में प्राप्त 
हुआ हे ((इससे यह स्पष्ट हो जाता है फि राब्य का जीवन उसके सदस्यों 
के जोन को श्रपेत्ञा क्रित प्रक्नार अ्धित्र सतत, स्थापों और महत्वपूर्श 
होता है,.+ 
अजब इस प्रकार के हितों तथा व्यक्ति, था समस्त व्यक्तियों के हितों में 
परस्पर विरोध होता है, तब राप्य थे हितों को मान्यता मिलनी चाहिये ! 
(रॉय का सच्चा ध्येय तो राष्ट्र को शक्तिशाली और भद्यन, बनाना है, 
व्यक्तियों के बल्याय के लिये प्रयत्त करना नसहीं। रा? से प्रथक ब्यत्ति 
वा कोई भा व्यच्त्वि नहीं है | वह आपने व्यत्तितर का विकरस रघ््ज्य के 
विरोध भे नहीं वरन्‌ उसके थति अपने उचित कलय्यश्पालन' द्वारा 
करता है) राष्ट्रीय ध्येय की सिद्धि के लिये जो उसके ब्येय से कहीं बड़ा 
है अपने साथियों के सहयोग मे प्रयस्म करके वह श्रपती प्रद्मसि का 
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विफास करता है और जो कुछ वह बन सकता है बनता है राष्ट्र की 
सेवा से विमुख बह झपनी प्रकृति का विकास नही कश सकता |, राज्य 
को सेवा उसे उससे भी उच्च स्तर पर ले जाती है जिस पर बह अपने 
व्यक्तिगत ध्येय की प्राप्ति म लगा रहने पर पहुँच सफता है | सच्चा 
व्यक्तित्व इसी में है ऊ्रि व्यक्ति अपने को राज्य जैसे श्षिक विशाल व्यक्तित्व 
में मेला दे, फेवल अपने व्यक्तिगत हित्तों की रद्ा में ही लगा रहने 
में नदी मानव का समस्त मूल्य तथा उसकी समस्त आध्यात्मिक वास्त- 
विफ्ता उप्ते राज्य से ही प्राप्त होती है | इस प्रकार राज्य स्वयं अपना 
साध्य हो जाता है। “यही अस्तिम ध्येय है जिसको व्यक्ति के विरुद्ध जितका 
सर्वोच्च कर्तव्य राज्य का सदस्य बनना है, सर्वोच्च अ्रधिकार प्राप्त 
होते हैं ।7 रोको ने लिपा ह कि “समाज लक्ष्य है, व्यक्ति साथन है 
ओर राज्य का सम्पूर्ण जोवन व्यक्तियों को अपने ध्येय को सिद्धि के लिये 
साधन फे रूप में प्रयोग करने में है ।” इस प्रफार फसिज्म राज्य के नाम पर 
ध्यक्ति का निषेध करता दै 


६.८ ब्दीव तथा सामाजिक ध्येयों को प्राथमिकता देने में फेसिज्ञम स्पष्द 
रूप में उदारवाद (.72:2)57)) के विरुद्ध है, जो ब्यक्ति को स्वतंत्रता 
को शासन का मुख्य लक्ष्य भानता है; बह उपयोगिताबाद (0॥0४07- 
7970) के भी विरुद्ध हे जो अधिक से अधिक व्यक्तियों का अधिक से 
अधिक कल्याण चाहता हे $ वह उब प्रकार के समाजपाद के भी पिरुदझ 
है जो किसी एक वर्ग के आशिक हितों पर ध्यान देता है | इसमे से किसो 
ने सम्पूर्ण राष्ट्र का विचार नहीं किया और न किसी ने वर्तमान्‌ के 
सिवाय भावी पीढियों के प्रत्ति वर्तमान्‌ पीढ़ी के कर्वेब्य का ही विचार 
किया !५ 


प्रजातन्‍त्र की इस मान्यता के निपेध के साथ कि राज्य का लक्ष्य व्यक्ति 
शोर उसके व्यक्तित्व के पूर्ण विकास में सहायता देना है फेसिज्षम व्यक्ति 
के स्वतन्त्रता के अधिकार का भी मिपेष करता है। विचार+ मापण तथा 
सभा की स्वतन्त्रता तथा अन्य स्वतन्त्राओं का आधार यह है कि वे सानव 
के व्यक्तित्व के विकास के लिये अनिवार्य हैं। यदि यह राप्य का लक्ष्य 
नही है, तो 38 स्वतन्च्रताओं की मान्यता की आवश्यकता हो नहीं रह 
जातो [% भत मे स्पतन्त्रता प्रश्चति की स्वाभाविक देन नहीं है, वह 
ठो रज्य दारः प्रदस दस्तु है। वह ब्यक्ति को उतनो ही स्वतन्त्रता दे देता 
है जितनी उसकी ( राज्य की ) सुविधा में वाधा नहीं डालती ! राज्य को 
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हो यह निर्णय करने का पूर्ण अधिकार है फि व्यक्तियों वो किस सीमा तऊ 
स्वतन्तता मिलनी चाहिये) वह पन्‍्हें शान्वितकाल में एफ प्रकार की 
स्ववस्तता देगा और युद्ध-काल में दूसरी प्रसार की ; समृद्धि के समय वहद 
उन्हें एक प्रजार को स्वतन्तता देगा तथा अभाव के समय दूसरों तरह 
की ! कुछु फेसिस्ट ती यहाँ तक ऊद्दते हे कि जनता को स्वतस्वेता की नहीं 
वरनू कानून और व्यवस्था की शावश्यकता हे । दुछ मी हो, फैसिफम से 
व्यक्ति की स्वततन्नता के लिये कोई स्थान नहीं 


“व्यक्ति के निपेष का तात्पर्य केवल इतना ही नहीं है फि इससे उसकी 
स्वतन्त्रता का निषेष होता है ; इसमें मानवीय समता का भी निषेध हे 
फिसे प्रजातत्त्र श्रपने सिद्धान्त का श्ाधारभूत अंग मानता है [[ फैसिप्म 
मआनवीय समता के आदर्श को दुबल बनानेवाले भानता है और वह 
उसके स्थान पर मानवीय विपमता ( असमता ) में विश्वास करता है] 
जिसफ्रा कोई इलाज नहीं हैं और जो लाभप्रद भी है । यह विपमता 
फिसो सार्वलीकिक प्रौद्द मताधिकार जैसी यात्रिक विधि से दूर नहीं की 
जा सकती [८ जनता सदेव बुछ प्रमुख व्यक्तियों के झघीन रदेगी | घद उन 
अद्दान्‌ व्यक्तियों के समन्ष कुम्ने के लिये सदैव प्रस्तुत रहती है जिनमे वह 
अपसे विचारों तथा आदशों का सपम्धात्कार करती है; जिंवता को नेतृत्य 
वी दऋआवश्यम्ता £ और नेतृत्व के गुण वतिपय व्यक्तियों में हो मिल 
सकते ई ; राज्य में सत्ता सथा उत्तरदामित्व के प्रद ऐसे ही ध्यक्तियों को 
मिलने चाहिये [जनता को जिसमें शासन ठथा राह के प्रथ-दर्शन की 
योग्यता नहीं होती इससे पृथक ही रसना चाहिये ओर राज ज्य में उसका 
एफ्मात्र कार्य है राज्य के अधिकारियों से आदेश प्राप्त करमा और 
जो कार्य उसे सौंपा थया है, उसका सम्पादन करना इस प्रफार फेलिस्ट 
राज्य अ्रसमान इकाइयों करा एक सीढौनुमा रुगटठम है। स्दतन्धता, 


० 


अब. 
समता झौर _बंधृत्व फे प्रजातन्तीय मारे के स्थान पर पैसिज्म का 
नारी ई--ठत्तरदाविस्व, अनुशासन तथा उच्च अधिकारियों का : शाम) 
कैसिज्म को राज्य तथा व्यक्तियोँ के सम्बन्ध की दस कल्पना के 
साथ लोऊ-प्रभुत्व की बल्पना का भी निपेध है जो प्रजातन्प्र का आधार- 
सस्‍्तम्म है| यदि राज्य ब्येय है ओर व्यक्ति उसको मझनता तथा गौरव 
ध्राप्त वरने के साधन मात्र हैं, बदि राज्य का जीयन इन व्यक्तियों का 
आपने लक्ष्ष को पति ये लिये छह सावन के रूए में अपोश करना है। याद 
जनता में राष्ट्र के शासन तथा पय-दरशशन की कोई योग्यता नहीं हैँ, यदि 


फैसिज््म [ २०६ 


वह शासन को उच् जटिल समस्याओं को नहीं समझ सकती जो उसके 
समक्ष ईं और यदि जनता का केवल यही कार्य है कि उसके नेता जैंसा 
भी उसे आदेश दें, बह मौन होकर उनका पालन करती जाय तब यह 
सुस्पष्ट है कि जनता में श्रभुत्व नहीं रह सकता, वह तो राष्ट्र मे हे रह 
सकता है [४ 

“सामान्य इच्छा का जो विश्लेपण फैसिज्म के अनुसार क्रिया ज्ञाता 
है, वद भा लोक-प्रशुत्थ का खण्डन करता है। “उदार भ्रजातन्त्रवादी 
मानते ह फ़ि राज्य सामान्य इच्छा का साफ़ार रूप होता है और शयसन 
को उसकी अभिव्यक्ति तथा सिद्धि करनो चाहिये। वह इस बान में भो 
विश्वास करता हैं शासन को सामान्य इच्छा के निकटतम लाने का 
सर्वोत्तम मार्ग है उसे सार्वलौकिकि वयस्क मताधिकार पर शाधारित 
करना | जब यह प्रकट हो गया कि सार्वलोकिफ मताधिकार से आाशाजनऊ 
परिणाम गहीं निकला, तब जनता की शिक्ता पर ज़ोर दिया जाने लगा। 
जनता को शिक्षा से भो कोई सुधार नहीं हुआ ओर उसके परिणाम 
अमन्‍्तोपप्रद बने रहे | फैसिस्ट कहते हैं फ्रि ऐसा इसलिये है फ्रि सामान्य 
इच्छा प्रयोजन का प्रश्न है ; प्रयोजन से श्यक्‌ केवल व्यक्तियों को गणना 
का नहां। चूं कि प्रयोजन जाने नहीं जा सऊते, इस कारण मतदान से 
हम सामान्य इच्छा का पता नही चला सफते, विशेषफ़र तब तक जब तक 
फि अधिकांश लोग स्वार्थी रहते हैं। इसका केवल एक ही मार्ग है और 
वह हैं उन व्यक्तियों के बनिर्यंय पर आशभित रहना जिनके अहंकार 
पर साधारणतया उनऊो सामाजिफ भावना; देशभक्ति तथा उच्च नेतिक 
लक्ष्य का प्रधान्य रहता है तथा जिन्हें सामाजिक मिमसों का ज्ञान एवं 
अनुभव हे 6 पं 

इन झाधारभूत विचारों का स्वाभाविक परिणाम यह है मि कीमज्म 
ग्रज्ञानन्तोय_ जन-शासन के पिरुद्ध चुद्धिमान्‌ मनुष्यों के कुलीनतन्नचीय 
शासन के सिद्धान्त को स्प्रीजार करता _है]और उसी को उसने झपना 
लक्तंप बनाया है (इसका यह अ्र्य हुआ कि राज्य की जनता को दो वर्मों 
में बांटा जा समता है--स्वाभाविक शाय्नों क्‍या वर्ग तथा स्वामाचिक 
शामितों का वर्ग | पहले वर्ग में ऐसे व्यक्ति सम्मिलित होते हैं जो देशभक्त, 
कर्तव्पपरायण तथा मैतिक होते हैं। ऐसे ही व्यक्तियों का यह कार्य 
है किये कानून बनायें, जिनका शेष समाज को पालन करना पड़ता 
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है और ऐसे व्यक्ति सदेव अल्पसंख्यक दोते हूँ| जैसा कि ऊपर उल्लेख 
किया जा चुता है, फैसिज्म जनता में राष्ट्र के शासन तया पथ-दर्शन बी 
योग्यता नहीं माता (बह सदैव वुछ थोड़े से प्रधान व्यक्तियों के नेतृरुव 
में कार्य करतो हे [ इस प्रकार जननशासत का प्रडातांबिव आदर्श, 
शव्यावहारिक तथा काल्पनिक साना जाता है| यहाँ यद स्पष्ट कर देना 
उचित हीया कि लोऊ-प्रभुत्व के विचार को अ्रस्वीकार करके पौसिज्म 
जनता को राज्य के शासन-कार्य में भाग लेने से सर्दथा वंचित नहीं 
रखता ![ जिस व्यक्ति में अश्वश्मक नैठिक तथा सामज्ञिक भावदा ठया 
सत्य आवश्यक गुणों का विकास हो जाठा है उसे प्रभुत्व-एत्ता में भाग छेते 
वा अधिकार मिल जाता दे | फैसिज़्म योग्यता के ध्यनुझार उत्तरदायिरव 
प्रदात्त करता है, ) परन्तु इसका निश्वय कौन करेगा कि प्यम्क ब्यक्ति में 
आदश्य+य गुण विकसित हो राये हैं या नहीं। इस सम्बन्ध मे पेसिद्ञम 
मौन है ठसके पास इस प्रश्न का कोई सुक्तिससत उत्तर नहीं दे । ब्यवदार 
में शासक स्वय-नियुक्त हैं, वे शासन करते हूँ क्‍्योंदिं उन्हें शासन करना 
घाहिये (2५ 
निगमात्मक अथवा संहत राज्य (८णफणएशशाएट $प्राट)--- 

राज्य के थे सिस्ट सिद्धान्त के एड दूसरे पहलू पर भी पिन्ार करना 
आवश्यक है । यह है उराजा सहत ((०४७०।श३४८) राग्य का सिद्धान्त 
जी राज्य की प्रकृति की पुरानी अग्रशुवादी (४१079590) वह्पमा का 
खशटन करता ६। प्रैंसिज्म यह मानता दईे कि श्रम्त भें, राज्य शसम्बद्ध 
च्यक्तियों से सिलम्र नहीं घना है चरत्‌ ऐसे व्यक्तियों से बना हैं जो समाज 
में विविध बार्य करने वाले समुदायों के रूप मे सड्रठित हैं) बह ब्यावसायित् 
समुदायों का सद्भटन है । इस प्रजार के ध्यादसताधिक समुदाय स्पाभाविक 
तथा श्रावश्यत होते ई। प्रत्यक्र ऐसा समुदाय राज्य के सद्ठित जीपन मे 
छल शजश्यर वार्य बा सम्पादन करता ई जिससे लिये घचह राज्य के 
प्रति उत्तदादी है | इस प्रसार का प्रत्पेप समुदाव निगम ((००:9988- 
(00) कहलाता है। इसछ निगम के द्वारा हो प्रत्यैफ ब्यक्ति राज्य के 
गतिशील जीवन में अपने वर्तब्य वर सम्पादन करता है। डुसी में और 
उसी ये द्वारा बह दूसरों के खाथ शामित् होता ६ जो समाज की बद्ी 
सेबा करते है । 

सखामाजिय जीवन में इन ध्यावराविर समुदायों के मसदृत्व पर 
फैसिज्म में तो फोर दिया गया है उसके कारण उसमे तथा गिर &£- 


क्रेसिज्म ( १११ 


समानवाद और सिरडीकेलिज्म में साइश्य है। परन्तु चूंकि फैसिज़्म 
कौ यह मान्यता हे कि व्यावसायिक समुदाय राष्ट्रीय सहयोग के लिये हैं, 
वर्गोय प्रतियोगिता के ज्िये नहीं ; इस कारण वह उनसे मौलिक रूप से 
मिन्न है । प्रत्येक समुदाय का इस प्रकार से संगठन दह्वीना चाहिये कि 
वह राज्य की सेवा में दूसरे समुदायों के साथ आसानी के साथ सहयोग 
कर सके। इस लक्ष्य को प्राव्ति के लिये निग्रमों का संगठन द्रेंडः 
यूनियनों के संगठनों से मित्र रीति से क्रिया जाता है | मिंगम एक स्वतन्त्र 
संस्था नहीं है; उसका ऊपर से राज्य द्वारा नियन्त्रण होता है। उसके: 
अधिकारी राज्य द्वारा नियुक्त जिये जाते हैं, उसके सदस्यों द्वारा उनका 
चुनाव नहीं होता। उसका सदस्य भो हरेफ नहों बन सकता; उसे यह 
शिकार है कि वह फिसो को सदस्य बनने से रोक दे | “इस प्रकार 
निगम राज्यरूपी पूर्ण केअधीन अग हैं, विशिट प्रणालियों हईं जिनमें 
होकर राज्य की सत्ता का विशिष्ट प्रयोजनों के लिये प्रवाह तथा प्रसार 
हीता है ।”# स्वय मुसोलिनी ने राज्य के इस सिद्धान्त को सक्षप भे इस 
प्रसार कहा है: ए'क्रेंसिस्ट राज्य मे अपने श्रम्तर्गत शाध्टर की आधिक 
क्रियाओं को भी शामिल कर लिया है और जिम सामाजिक तथा आर्थिक 
निगम-संस्थाओं को उसने जन्ग दिया ह उमके द्वारा यह अपना प्रभाव 
राष्ट्रीय जोचन झे प्रत्ये भाग पर डालता है और राष्ट्र की समरुत आर्थिक, 
राजनीतिक एथं झाध्यात्मिक शक्तियों को जो अपने संगठनों मं संगठित 
है झपने में सम्मिलित करता है।''ै इस अ्वतरण से यह स्वंधा 
स्पाट है फ्ि फेसिज़्म इन निगमों के दारा समाज के समस्त औद्योगिक 
एयं आधिर सीवस पर राग्य का नियन्नण स्थावित करना चाहता है 
ओर दस प्रशार दन कछवेत्रों में भी स्व॒राज्य वा अधिकार जनता को नहीं 
देता । मजदूर तथा मालिक दोगो ही अपनी स्थतन्नत संस्थाओं से दवाथ थो 

बेंठने हैं ओर निगर्मों मे समान प्रतिनिधित्व प्राप्त करते है। मिगमात्मक 

राज्य का यह सिद्धान्त फिसी व्डी सीमा तक इटली में स्थापित नही हो 
सा; ययवि फेसिस्ट लेखों ने अपने लेखों भे इसे बड़ा प्रधान्य दिया ऐ ! 

सन्‌ १६३४ ई० तन इटली में एक भो निगम को स्थापना नही #ई थी। 

द्वितीय पिश्ययुद्ध के तुछ वर्ष पूर्व तक केवल २२ मिगमों की स्थापना हुई थी। 

सहृूदूर तथा प्ालिक दोनों को समान रूप मे ऊन प्रतिनिधित्व प्राप्त था । 
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उपमोक्ता-समाज के प्रतिनिधित्व के लिये भी बुछु बाहर ध्वक्तियों को उनमें 
स्थान दिया गया था | 

कैसिज्म का दूसरा मौलिक सिद्धान्त यह है व्यक्ति का ध्यक्तिगत 
या सामूद्िक रूपसे सच्चा ब्येय सत्ता है; सम्पत्ति या सुस्त नद्धां। इस 
सिद्धान्त के कारय मां फैंसिज्म अनेक बातों का रुमर्थन और अनेऊ 
बातों का निपेष करता है। सपसे पहलें वह इस बात का निषेध करता 
है फि ब्यतियों की भौतिय समृद्धि, कल्याग एवं कुल राज्य के बायों का 
लक्ष्य हं। फरसिज्म राजनोति में हर प्रश्नार के उपयोगितायाद का 
निपेव करता है । टाग्य सत्ता है श्रौर उसे अपनी रत्ता में झद्धि करनी 
चाहिये । दूगरे, टूस दृष्टिफोण का परिणाम हे इच्छा आर युद्ध का 
गोरब-्गान | वह सैनिक गुणों को प्रोत्माइन देता दई और शिक्षा को 
सेनिक शिक्षण के श्रयीन कर देता है। मुसोलिनो के अनुमार “पैसिज्म 
न तो स्थायी शान्ति की सम्भाग्यना में विष्यास करता हे और न उसी 
उपयोगिता में हो; शुद्ध ही समस्त मानवीय शक्ति को उच्चतम शिखर 
तक पहचाता है और जो शुद्ध का सामना करने था साहस रसते ई, 
उन व्यक्तियों पर श्रे प्टशा की मुहर लगारर देता है ॥ दसी प्रकार हिट- 
लर ने भी शपना विचार प्रकट म्िया है; “सनसानन युद्ध से दी मानभ 
जाति महान्‌ हो सफ्री हैं और सनातन शाहि में उसका उिनाश हो 
जायगा [? इस प्रसार युद्ध के गौरव-गान का अम्तर्राष्रीय शान्ति पर 
क्या प्रमाब पड़ेंगा यह तो स्पाट है । 


समाम का शासक नया शासित इन दो दबंगों मे पिभाजन, जिसका 
पिछले प्रष्ठों में विचार क्रिया गया है, अपने महत्व के कारण पेसिज़्म 
का तौसरा मुख्य सिद्धान्त है। इच्छा का बच! श्रेप्ट बर्ग का एक लक्षण 
है, जिसके फारण वह आम जनता से भिन्न द्वोता है । जनता द्याभाविऊ 
रूप से उन लोगीं का अनुसरण करती है) 

विये मुसोलिनी ने राज्य के कैमसिस्ट सिद्धान्त का अतिपादन देख 
प्रकार किया है: “फ्रैसिज्मम के लिये राज्य निरंउ्श है और व्यक्ति 
तथा समुदाय सापेक्ष दें [(केसिस्ट राज्य रात का चीजीदार नहीं है जो 
जनता की व्यक्तिगत रक्षा फे लिये द्वो लाजायित ड्रो शौर न राम्य 
कद सज्जूदन इसलिये -दुआए -दे, कि ददू सस्यरिकों के सोजलिक कल्याण 
तथा शान्तिमय जीवन की व्यवस्था के लिये श्रनुकूल परिध्यितियाँ पैदा 


फ्रैंसिज्म [ र्‌ १ डे 


करे | इतना सा कार्य तो निर्देशकों का बोर्ड मी कर सकता हैं।न 
रपप्य पूर्णतया राजनीतिक ही है, जिसका वास्तविक स्थितियों से कोई 
सम्बन्ध न हो ग्थवा जो राष्ट्र तथा नागरिकों के विविध कार्यों से 
प्थक हो | फैसिज़्म कौ कल्पना के अनुलार राग्य राष्ट्र के राजनीतिक, 
न्यायिक तथा आर्थिक सज्जठम की प्राप्ति के लिये एक आध्यात्मिक सत्ता 
है ) वह ऐसा सड्शठन है जो अपनो उत्पत्ति तथा विक्रास में आत्मा कै 
अभिव्यक्ति है। राज्य देश की श्वान्तरिक तथा वाह्म सुरक्षा को गारण्टो 
देता हैं; क्न्ति चह जनता की आत्मा को भो रक्षा करता है जो युग- 
युग से उसी भाषा, उसके लोकफाचार और उसके धर्म द्वारा विकसित 
होती रहो है । [राज्य केचल यतमान हो नहीं है, वह अ्रतोत है और 
भविष्य भी है) व्यक्ति के अल्प जीवन का अतिक्रमण करके राज्य राष्ट्र 
के ग्न्तःफरण का प्रतिनिधित्व करता है | जिन रूपों मे उसकों अभिव्यक्ति 
होती है वे परिवर्नित होते रहते हैं परन्तु राज्य के लिये आवश्यकता बनी 
रदती है| राज्य नांगरिको को नागरिकता कौ शिक्षा देता है, वह उर 
उनका उद्देश्य बतलाता है; उन्हें एकता के लिये प्रेरित करता हैं; उसका 
न्याय उनके विन्रिध हितों मं एकता स्थापित करता है; वह भाषी सनन्‍्तान 
को गला, पिशान, कानून तथा मामव-संभठन के क्षेत्रों मे जो मस्तिष्क ने 
सफलताए प्राप्त का हूं उन्हें विरासत के रूप में देता है; वह उन्हें एक 
क्रवीले के जीवन से मसानव-शक्ति के उच्चतम रूप, सामप्राज्य-शासम को 
पहुँचाता है । उसमें मानव के नैतिक तथा बौद्धिक जीवन को समस्त 
अभिग्यक्तिपों का योग है'। आअतः राज्य का कार्य केबल इतना हो नहीं 
हो सकता कि वह नागरिकों में सुरक्षा तथा शान्ति कायम रखे | बद 
व्यक्ति के उस क्षेत्र का निर्देश करने फे लिये जिसमें वह अपने कल्पित 
आअधिकारों का प्रयोग कर सके कोई यान्तिक विधि नहीं हैं। फ़ैसिस्ट 
राज्य व्यवहार तथा अनुशासन का अन्तरात्मा द्वारा स्पीकृत किया हुआ 
आदश है; सम्पूर्ण शरीर का अनुशासन है | उसका इच्छा तया बुद्धि 
दोनों में प्रवेश है । [फैसिज़्म एक ऐसे सिद्धान्त का घतिपादन करता है 
जो सम्य समाज के सदस्य के रूप में मनुष्य का, उसके व्यक्तित्व में गहरा 
समाऊर, केन्द्रीय उद्देश्य चन जाता दे) यह कर्मयोगी तथा विचारक के 
छृएय में तपा कलाफ़ार और वैज्ञानिक की आत्मा में निवास करता है, 
वह उसको श्ात्मा को भी आत्मा है।” ( फौसिज्म का सिद्धान्त )। 
ऊपर जो क्चु कहा गया है, उसके आलोक में यह कहा जा सकता है कि 
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प्रत्येक चीज राप्य के लिये हैं; राज्य के विद््ध कोई मो चोज नहीं हे; 
राज्य के बाइर भी बुछु नहीं दे !”?] 
फे सिज्म के आर्थिक घिद्धान्त-- 
कैसिज़्म के आर्थिक सिद्धान्त उसके राजनीतिक सिद्धान्त फे हो 
अनुर्प है । वे आशिक क्षेत्र मर व्यक्तिवाद का उसी प्रसार रसाश्डन करते 
हूं जिस प्रमार राजनोतिक क्षेैत म ब्वक्तिवाद का उसके राजनीतिक 
सिद्धाए्त खशडस करते हैं। फैसिज्ष्म व्यक्तियाद के उतना हो विदुद्ध है 
उजितना हि समाजवाद के। बह पृ जीवाद की समाजवादी आलोचना 
को स्वीकार करता ई; परस्तु समाजवाद उसका जो समाधान बतलाता 
है, उसे स्वोकार नहों करता (बह प्ूजीवाद द्वारा मजदूरों ऊे निर्दय 
शोपण, उनके बअल्प वेतन, लम्बे घण्टों तक काम, पूंजीपतियों के अत्य- 
धिक मुनाफे झादि पूजीवादी अणालों के परिणामों वी निन्‍दा करना 
औ। वह समाजवाद की इस उक्ति को भी मानता ह फ़ि पूजीवाद के गर्भ 
में उसफे नाश के बौज है और यदि उसका नियल्‍नण नहीँ मियां गया 
तो उससे मानव जाति देया सम्यता का नाश हो जायगा। परन्तु वह 
समाजबाद के इस समाधान को स्वीकार नहीं करता कि पूज्ञीयादी वर्ग 
का नाश कर दिया जाय । वह यह मानता है फि देश में उत्तादन के 
चरमोक्तर्प के लिये इस वर्ग की आउश्यक्ता है] वह परी के राष्ट्रीय- 
करण तथा स्थासीयरूरंणु को केवल सैदाल्तिक समालता हई जिसका 
व्यवहार में प्रयोग सम्भव नहीं है । उसके विचार में यह मानव शक्ति के 
बाहर को वात है। फेंसिज्म वर्गह्टीन समाज की समाजवादी योजना की 
नहीं मानता | उसकी इष्टि में सामाजिक अमिशद्धि के लिये मजदुर-वर्म 
वतथा प्रजीपति बम दोनों की आवश्यकता है। वह दोनों चर्मी की रक्षा 
करना और समाज के लच्॒ंयों की पूर्ति म उनका सामंजस्यपू्ण सहथोग 
ग्राप्त करने के लिये उनझे कार्यो का नियमन करना चाहता है| इस 
चघकाय बह सजदूर तथा उद्योगपति वर्ग दोनों के ऋषधियारों की रा के 
लिये उत्सुक है। डिहाँ एक और बह मड़ाड़ों को भूरों मरते नहीं; देख 
सकता और न ॒पू जीपतियों द्वारा निर्दुब्तापूर्वक्न उनरा आर्थिंर शोषण 
ही होने देना चाहता है, बद्ाँ दूसरी ओर वह भज॑दूरों द्वारां प्र भीपतियों 
का ग्वाप्मा कर देने तथा उद्योगों के भक्तदूरों के दित मे संचालन करने 
को नोति का भी विरोधी ह।॥ इस यक्ार पैशिज्म ने तो उदोगपतियों को 
अपने द्वित म॑ उद्योग पर आपिपत्य तथा नियन्नण करने देता है और ने 


श्र 


फेसिज्षम [ १५७ 


उद्योगों को भज्ञदर-सद्ठों ( प्'थ्पे& धत075 ) के हाथों गे ही जाने देता 
है। वह मज़दरों तथा मालिकों दोनों को राज्य के नियन्त्रण एवं नियमन 
में रफता है| फैसिज्म “राज्य का समाज के सामाजिक जीवन तथा 
आर्थिक जोवन के नियन्त्रण का अन्तिम अधिकार मानते हुए आशथिक 
मामलो को जहाँ तक सम्मव है व्यक्तिगत उद्योगपतियों के हाथों में हो 
रहने देना चाहता है _) ४ 

राष्ट्र मे उत्पादन-शक्ति को उच्चतम स्तर पर बनाये रखने तथा 
टग्रार्थिक स्वतनता की एक आवश्यक शत के रूप में व्यकिगत सम्पत्ति के 
प्रधिकार के सम्बन्ध भें फेसिज़्म व्यक्तिवाद ([76श09०५75700) से सहमत 
है परस्ठु बह इस अधिकार को बिलकुल निर्धियाद नहीं मानता | फैसिज्ष्म 
आ्यक्तिवाद॒ से इस बात म भिन्न हे कि वह सब प्रकार की सम्पत्ति को 
शक प्रकार से सार्वजनिक निछ्तेप ( 7५०७४ ) मानता ह जो सदा राष्ट्रीय 
हितों की झधीनता में ब्यक्ति के पास रहती है | इस प्रशार फेसिज्म बड़े 
उद्योग-व्ययससायों पर नियन्त्रण करता है और समाजवाद के समीप था 
ज्ञाता है । यह फैसिज़्म का महत्वपूर्ण सिद्धान्त है। जैसा कि ऊपर कहा 
हा चुका है, फैसिज्म धनोपाहंन को सानवीय उद्योग का सच्चा लक््य 
नहीं मानता। वह अधिकतम राष्ट्रीय सम्पत्ति की अभिव्ृद्धि को एक 
ध्वस्थ सामाजिक प्रणाली की अभिव्द्धि की; जिस पर लोक-कल्याण 
मिभर है, अधीनता में रखता है । 

यह सदैव स्मरण रखना चाहिये कि इटली मे उद्योगों का नियन्चरण 
मिगमों द्वारा होता था। कानून दारा दृडतालों तथा मिलबन्दो 
( 7.0८६ 0075 ) का निषेध था | 
फं सिज्षम का छुद्धिव्राद-विरोध-- 

यहाँ यह उचित होगा फ्रि फ़ेसिज्म के चुद्धिवाद-चिरोघ श्रथवा 
अबोदिऊवाद_ ( #पा। जाली €टाफवाइतआ) ०६ [कबाग्मव्रोघाय ) के 
सम्बन्ध म्‌ भी कुछ प्रकाश डाला जाय जो फेसिज्ष्म का_ एक मुख्य लक्षण 
है ओर उसके राज्य के सिद्धान्त की आदशवादी भ्रठत्ति से असंगत ६ | इस 
अवोदिकवाद की अभिव्यक्ति अनेक श्रक्रार से होतो है। सबसे प्रयंस, इसका बसे प्रयम/ इसका 
यह अर्थ है कि फेसिज़्म का किसी निरपेक्ष सत्य या बुछु निरपेक्ष सत्यो में 
विश्वास नहीं है जिनकी तक धारा खोज को जा सके और जो दूसरों को 
बतलाये जा सके। फ़ेसिज््म के निश्चित सिद्धान्तों के ग्रमाव का एफ 
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कारण शायद बुद्धि में अविश्वास भी है! उसके विचार में शिसयी राप्य 
सत्य कद्दे बहा सत्य हैं। दूसरे, इस बुद्धिवाद-विरोध से बह प्रश्रट होता 
है कि कम से कमर राजनीति में मनुष्य के विचारात्मफ तथां जिवेजात्मक 
प्रत्न की श्रपेत्ता उसकी अन्तर्जात प्रवृत्ति तथा उससा अ्विषेशी पक्ष दो 
आधिए महत्यप्रर्ण है । इसलिये राजनीतिक सत्ता संख्यागत होगे की अपेक्षा 
व्यक्तिगत होती चाहिये। समस्त टाजनीतिक प्रकिया बुंढि की श्रप्रे़ा 
मावना तथा इच्छा के क्षेत्र मे होनी चाहिये टस प्रजार पैशिज्म इस 
प्रजातस्तीय विचार ऊा खणडन करता है कि शासन-सम्बन्धी समस्या 
क्या विवक्पश समाघान विचार-विमर्श तथा वहस के द्वारा सम्भव हई।ा 
दस आधार पर घद शासन के सासद रूप पर आश्षप करता हे। यह 
पा्लामेट का कार्य नहीं है कि वह समा-भयन में विचार। वहस तथा 
मसनदान द्वारा साधारण इच्छा का निर्धारण तथा उसको अभियक्ति करे 
आर उस इच्छा को कार्यपालफ विभाग पर सादे। वास्तव में पाोर्लामेश्ट 
का बाय तो राष्ट्रीय विचार के व्यक्तियों के भावों एवं विचारों को शासन 
के इंस अ्रज्ञ के सामने अ्भिव्यक्त करना है) राष्ट्र वी इच्छा कों प्रकट 
करने के माध्यम के रुप मे पॉर्लामेण्ट वृथा दे ! तोसर, यंदि शाननीबिक 
प्रक्रिया मनोमाव के छत मे ही होती है, तो नेता को चाहिये एि बह 
चुद्धिपरक तडों द्वारा नहीं वरन्‌ जनता के मनीमारों को सरुपर्श बरनेबाले 
साधनो से काम ले | जहाँ तक जनता से सम्ब घ है, राजनीति श्रान्दीलन 
के पीछे जो शक्ति होती है, घह उसकी बुद्धि से नहीं वरन्‌ उसके जोश 
से प्राप्त होती है । इस कारण पे सिस्ट नेता वो लोगों के सामने सुझाव 
रपने, उन पर सोहनन्यन्न का प्रयोग करने तथा प्रचार वरसे वो बलाशों 
में पारगत दोना चाहिये ) उसे विद्वान्‌ तथा सैद्वान्तित होने वी श्रपेत्ञा 
एप व्यावहारिक भनोंवैशानिक तथा एड अच्छा सटद्दटमर्ता होना 
चलाहिब | 
फोसिसट रीतियॉन-+ 

फैपिज्म झपने वुद्धिवाद विरोध और राज्य कौ एक सता के रूप में 
बलल्‍्पना के कारण दमन तथा दवांव की राजफौय कार्य की सर्वोत्तम रीति 
समभता है | चूंकि उसके विचार में जनता में बुद्धि बहुत कम होतो हे 
इसलिये बद यह भग्मव नहीं समक्तता कि चुद्धिवाद तथा नैंठित साथनों 
द्वागा कार्य हो सकेगा। पेसिज्म बल-प्रयोग के द्वारा शासन करता है 
और इसके लिये बह आवश्यकतानुसार जायूसी तथा इसी प्रकॉर को 
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अन्य रीतियों का प्रयोग करने में कमी नहीं हिचक्ता | यदि जनता शासन 
को प्रेम नहीं करती तो उसमें शासन के प्रति भय पैदा करना चाहिये। 
शाजनीतिफ नेता का सर्वोच्च कतंव्य अपने पक्त में लोक-समथन प्राप्त करना 
नही वरन्‌ अपने प्रति सम्मान का भाव तथा जनता भ आशापालन को 
भावना का प्रदुर्माद करना है ओर दसूके लिये बह सभी प्रकार के साधनों 

वी प्रयोग कर सकता है। 
यह समभना वास्तव भे एक सहान्‌ भूल होगी कि पैसिस्ट लोग अपने 
ध्येय की पूर्ति के लिये विशुद आनकवाद और दमन का प्रयोग करते हैं | 
शक्ति आर दमन उनके अन्तिम अल्न नही ६ आर उनऊा प्रयोग तभी 
क्या जाता है जब क्रि उनके दूसरे साधन बिफ्ल हो जाते हैं। साधारणशतया 
दे एक बडी सीमा त्तक प्रचार (27०799£०००४०) पर निर्भर रहते हैं] जिसे 
उन्होंने एक ललित कला का रूप दे दिया है ॥ समस्त फेसिस्ट देशों में 
एक दिचार-सचियालय होता है जिसफा मम्त्री बरत हा कायपटु व्यक्ति 
हीता है [यही नहीं, वे घाल्यकाल से ही बालकों के मन पर पैसिज्म का 
प्रभाव डालन का प्रयत्ग वरत फेसिस्ट शासन का सम्पूण शिक्षा- 
प्रणाली का नियोजन इस प्रकार से क्या जाता है कि बाल्यावस्था से हो 
उनमे फ़ैसिस्ट विचारों के संस्क्रार पड जाय ओर उनमे राष्ट्रीय राज्य 
के आदश्श एवं सिद्धान्तों के लिये उत्कट भावना उत्पन्न हो जाय) उसका 
ध्येय बुद्धि का विकास करना नहीं वरन्‌ सबल शरोर तथा चरित्र का 
निर्माण क्प्मा है। यह बात उनके किसों ब॒स्तुगत तथा नित्य सत्य के 

निपेघ के अनुतूल ही है । 

फोमिज़्म के कुछ अन्य लकत॒ण 
(१) फंलिस्ट गाष्ट्रीयता-- 

फेसिज़्म अपनी प्रकृति में तीव रूप गे राष्ट्रीय है। वह राष्ट्रीय राज्य 
की सर्वोच्च राजनीतिक खड्ठठन और प्रशृत्वसम्पन्न मानता है | वह राज्य 
के अति भक्ति के अतिरिक्त सिसोी अन्य प्रकार को भक्ति को स्वीकार नहीं 
करता, चाहे वह अपनी अ्रन्तरात्मा के प्रति हो या क्म्युनिस्ट दग॒टर- 
नेशनल जंसी फ्िसी अन्‍न्तरीष्ट्रीय संस्था के प्रति। जमंन या इटालियन, 
चाहे जिस देश में वह रदे, वह प्रथम श्र अन्तिम रूप थे ज़मन रादक 
क्य या इटालियन साम्राज्य का सदस्य है और उसके प्रति भक्ति रसता 


है । इस प्रकार को राष्ट्रीयता संकुचित है और वह अच्तर्राष्द्रीयता की 
शन्न बन जाती है | 
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(३२ ) फंसिस्ट पालंमिए्ट-- 

फेसिस्ट शासन में श्जातन्वीय शासन की भाँति राष्द्रीय पार्ला: 
मेणट को झासन पर नियन्नखण तथा नियमन का बोई अधिकार नहा छ्ोदा । 
उसके कार्य तो ( १ ) शासन द्वारा जो निर्णय उससे परामश किये पिना 
हो किये गये है उन्हें स्वीशार कर लेना तथा (३) समय-समत्र पर 
राजनी तिऊ नेता के वक्तत्यों तथा घीपणाशं के लिये मंच प्रदान करना है | 
पाल मिस्ट की कोई वास्तबिश सत्ता नहीं है और बह पैसिन्ट मर्सान के 
एक साधारण से अधीन अदड्ज सात से अधिक कुछ नहीं है । बह ऐसी 
समा नहीं है जहाँ राष्ट्रीस नीतियों पर बिचार जिया जाता हो तथा 
निर्णय फ्यि जाते हों । बढ राण्छ की ग्रामाज्ञा का निर्मोण तथा उसको 
अभिन्क्ति का माध्यम नदी है। उसके निर्माण के प्रश्न पर विचार करना 
हमारे लिप द्यावश्यक नहीं है परन्तु इतना तो क्या जा सस्ता द्व उसमे 
ऐसा कोई व्यक्ति नहों हो उम्ता जो की फिम्ट पार्टी को स्वोफार न हो । 
(३) फं सिस्ट पॉर्टी-- 

कीसिज्य ऐसे किसी भी राजनीतिक दल या दलों के ग्रस्तित्त को 
स्वीकार नहीं करता जिसके सिद्धाग्त तथा वाय-क्रम उसके पिश्य दो। 
इटली मे राज-सत्ता प्राप्त करने के थाद जो पहला कार्य मुसोलिना के 
किया वह था समस्त पिरोध का अन्त । इस प्रजार वहाँ फेनिमन्‍्द पार्री 
हा ग्रकेली राजनीतिक पार्टी रह गई जिसने समस्त राष्ट्रीय जीवन पर 
ऐसा झाविपत्य स्थापित ऊिया तिसयां प्रजातन्नोय राज्य में कोई उदाहरण 
नहीं मिचता | यद फ्रौमित्ट राज्य की केन्द्रीय संस्या होती है; एक प्रशार 
में शासन तथा फमिस्ट पार्टी एक दी वस्तु होती ६। पार्टी के सखगठन 
तथा कार्य कम के सम्बन्ध मे हम विस्तार के साध विचार कश्नां ग्रभि- 
प्रेत नहीं ६ । 

(४) फी सिज्म मनतदूरों द्वारा हदताल करने के ग्धिफार को नहीं मानता 
कौर न वचदद उद्योगपतियों द्वारा मिलयन्दी को ही स्पीग्रार बरना दे। 
शराफ्रीय उत्यादन को दवियतम करने के जिये बह इन दोनों में सदयोग 
स्थापित करने का परवाल करता दे | इस ब्येय की धापिति का प्रवस्त निमर्मों 
द्वारा हिया जाता हे | उदोगप्तियों तथा मज़रयों के घीच जो विवाद दोते 
हू, वे पैचायती निशय के लिये एक न्वायालय को सौपर दिये जाते ई । 
(४) फैमिस्ट अधिनायऊतन्तर-- 

ययपि फोसिज््म घ फौसिस्ट ग्रधिनायरतःत् एफ हो छत नहीं देती 
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भी व्यवहार में पौसिरट शासन अ्रधिनायक्रीय होता दे! इटली मे मुसो- 
लिनी की इच्छा सर्वोपरि थी श्लोर उसकी सत्ता पर कोई सन्देह नहीं 
कर सफ़ता था। जर्मनी में राज्य की समस्त सत्ता हिटलर फे दाथों मे 
केन्द्रित थी। फ़ेसिस्ट राज्य राष॑सत्ताषादों छोता है शोर एफ सर्वे- 
सत्तावादी रायप शअधिसायक्रीय होता है। पैसिज़्म तथा ना सीवाद को 
इटली तथा जर्मनी में जो सफ्लता मिली थी वह अझधिनायक्रीय शासन 
का ही परिणाम था | 
फंसिज्षम की सफलता और उसका भविष्य-- 

पैसिउम मे इटली फे लिये तथा सात्सीवाद ने जर्मनी के_ लिये बहुत 
एृछ्यू गिया | उसने इटली को यह चोज़ दी जिसको उसे बडी आवश्यकता 
थी--निपुण शासम-प्रबन्ध, श्लान्तरिक शान्ति एवं सुरक्षा; राष्ट्रीय राजस्व 
पर सुधार, अधिकतम श्रौद्योगिक उत्पादन तथा देश के प्राकृतिक साधना 
का सर्वोत्तम उपयोग, मजदूरों एवं मालिकों फे घोच सामजस्यपूर्ण सम्बन्ध, 
यातायात के अच्छे साधन, अच्छे राजपथ, पुल तथा नालियाँ, विदेशों-मे 
सम्मान एवं गौरव, “संक्तेप में, इटालियन राष्ट्र के भाग्य में गौरव को 
अनुभूति” । उसने मरणारज् राष्ट्र को जीवन-दान दिया &। उसने जनता 
में एक : के नवीन उत्साइ तथा-पक -शवीन_एकता को जाएत फ्रिया है । इन 
भारणों से पै खिज््म का एक ऐसे झधिनायक के शासन के रूप में गौरव- 
गान फ़िया जाता था जिसमें कार्य-सम्पादन कराने को क्षमता थी । फैसिजष्म 
ने अपनी कार्य करने की शक्ति मर निस्सम्देह सांसद प्रजातन्त को श्रपेक्षा 
भ्रेष्ठता स्थापित कर ली थी | इटली में मुसरोलिनो और जर्मनो में हिटलर 
को जो सफलता _मिली थी उसके लिये उन्हे अ्रवश्य भय देना चाहिये । 








उनके जैसे उदाहरण इतिहास मे नहीं मिलते । 

फिल्तु इस चित्र का एक दूसरा पहलू भी है। फैसिज़्म के झआलोचक 
समाज में बल तथा दमन को प्रतिष्ठा फे दोपों को ओर संफेत फरते है। 
सह मानना पड़ेगा कि राजनीतिक बाय में फौसिक्स उंल् उले को संबस बड़ा 
सापन मागता हे _उिन्तु_फैबल बल-प्रयोग से अच्छे दथायोीं परिणाम 
मम कि हे इटालियम विद्वान को उछि है कि बल ने मिसका 
निर्माण किया है, उसका उसने लाश भी किया है। यह सत्य है। मुसो- 
लिनी श्रौर दिवलर ने बल फे झाधार पर जो ढाँचा तेयार क्रिया था, 

उनके बाद नहीं रद्दा | कुछ विदानों की राय है फ़ि फैसिस्ट राज्य एक 
इज़न के समान था जिसका निर्माण तेज्ञ गति तया श्राकमण के लिये किया 
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गया था स्थायित्व के लिये नहीं। बल तथा भय के ग्राधार पर समा 
अधिक समय तक संगठित नहीं रह सकता | केदल न्याय ओर सदाचार 
हो राष्य दे स्थायी आधार हैं । बल राज्य वा स्थायी श्राधार तमी वन 
सत्ता हई जब कि मनुष्य जाति के विचारों तथा भावनाओं भें ऐसा स्थायी 
परिवतन हो जाय फि वे स्वशासन के स्थान पर निरंकुश राष्य को पसन्द 
करन लग। फिम्तु यह मानने का हमार पास वोई प्रमाण नहीं है क्रि टस 
प्रजार का परिवतेन जनता की मनोजृत्ति में हो गया है था हो रहा हे |, 
बल तथा उगसे उत्पन्न भव उस धातायरण' को नष्ट वर देते हैं जिसमे 
बला और विज्ञन, सम्यता ओर संम्पृति को अभिशद्धि होती है। वोस्र ने 
कहा ई गि मिधिनायक्तसत एफ संगठित दश्॑ड झुह के समान हे जिएमभ 
ग्रत्यक' नियासी को एक कार्य सौंप दिया जाता है और उसी गतिविधि 
पर बड़ी सतर्कता से दृष्टि रखों जाता है | यह व्यवस्था समाज्ञ के शप- 
राधों तथा दोपी ध्यक्तियों के लिय तो ठोक है पस्न्त सामान्य व्यत्तिथों 
के लिये, पिशेषत्रर उच्च ध्यक्तियों के लिये, बह ठीएः' नहीं ई । राष्ट्र के 
सावेज्निय एवं सासक्ृतिक जोबत का वेन्द्रीभूल तथा दमनकारी निर्देशन 
कह्ान घिशान, साहित्य एवं कला के विय्रास को सम्भावना के लिये 
घाना है । % 
यह भा दाया रिया जा सत्ता हे कि जिन लोगो ने स्वतन्त्रता के फ्ल 
का म्याद लिया है वे ह्स प्रकार की राय्मोतिकफ दासता भें रहना पसन्द 
नहीं परेंगे । यह समर रखना चाहिये फि श्रधिनाय+तम्य ऐसी जनता 
में दा पनप सरा ह जिसमे सासद शासम-पद्धति ने जह नहद्दों परड़ी थी। 
ऐसा विश्वास उऊर|ा कि आअधिनाययतन्य प्रजानन्त के मुझाबत्ते में जीवित 
रह सरउेया इस बात से इस्वार ऊना है कि हम सभ्यता में उन्नति रु 
रह है मिस उन्नति को स्पट य्र्थ है भातिक बल के स्थान पर तकी-बुद्धि एवं 
अनुनय का प्रयाग | श्रधिनायय्तत्त भें दुछ्य ऐसे दोप भी हैं जो उसे 
अधिक दित जावित नहीं गहने देंगे। एक दोष तो इस तत्य _से 
बैंदा दाता है हि निरफ्श सत्ता डः है हि निरतश सत्ता उसका प्रयोग करने याछे व्यक्ति को 
विय्याद देतो दे और वहंव्यश्रप्ट कर देती है। अधिताबक इस सिद्धान्त 
के अपयाद नहीं दे ; समय की गति के साथ उनका भी पतन हो जायगा । 
एक दूसरी समस्या जिसका दस प्रणाली को सामना करला पढ़ता है चह 
है कि छक फविनाथक की घुछु के चा् उप उत्तरप्केवएर कोन होगा 
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फेसिज्म (२२१ 


इटली में दम को मो रो सन ओर न जमंनी में दूसरा 
अधिनायक एक निम ल वृक्ष है। उसकी सापेक्ष शक्ति के सम्बन्ध में 
पनिर्णय देने से पूर्द हमें उस स्थिति वी कल्पना करनी चाहिये जो उसकी 
मझत्यु के बाद उपस्थित होगी | अन्त में, यह प्रणाली स्वतन्त्रता का विनाश 
कर देतों है।इस प्रकार की स्थिति सब प्रकार की प्रगति के प्रतिकूल 
है । जनता उसके अत्याचारी शासन को उसी समय तक सहन करेगी 
जब तक कि उसका समर्थन करने वाला मनोभाव कायम रहेगा। यह 
कट्टना कठिन है द्वि उस मनोभाव के नष्ट हो जाने पर क्‍या स्थिति 
होगी | अधिनायक द्वारा शपने देश के मागरिकों को एक नमूने मे ढालने 
का प्रयत्न भी सफ्ल नहीं हो सकता | ऐसा करने का अर्थ होगा व्यक्तियों 
को पशु बना देना ! 

खत्तः हम कह सकते है कि कही-कहीं कुछ परिस्थितियों में फेसिजम 
उपयोगों सिद्ध हो सकता है परन्तु इस बात में सन्दह है क्रि वह अधिक 
समय तक सभो लोगों के लिये एक सामान्य शासन-प्रणालो बन सकता है । 
इसका कारण यह है कि बह व्यक्तिगत स्वतन्त्रता, आत्म-असुशासन तथा 
मानवीय एफता के आदर्श का, जिसका प्रजातस्वोय देश आदर करते हैं; 
बहुत कम मुल्य समझता है | इस प्रकार फैंसिज़्म संकट काल के लिये एक 
श्रच्छी अध्थायी व्यवस्था भले दो हो परन्तु सामान्य लीगों के लिये यह 
सामान्य राजनीतिक व्यवस्था सहीं बन समता । 

फैसिज्म के विमाश के बाद जो जुछ इटली में हुआ है उससे इस 
मत को पप्टि होती दे कि अधिनावफ्रीय शासन वेयक्तिक विकास के अनु- 
कल नहीं होता | मुसीलिनी के शासन के पतन के बाद इटली में जनता 
की रचनात्मर शक्ति आसश्लयजनक रीति से फूट निक्‍ली है । इटली के 
शिल्पियों, - चित्रफार्रो,-लेसकफों आदि मे युद्ध के बाद यीरोप को अपनी 
क्लाश्ों के चमत्कार -दिखाये-..हैं-) घिनेमा_ के एक निर्देशक ने कहा था, 
“यह कोई -आरुस्मिक बात नहीं है फ्ि हम सन्दर चल-चितर_ बनाते 
फैसिज़्म के अधीन रहना तो शत्ष्य में रहने के समान था । अब दम मुक्त 
टी गये हे और हमारे लोग प्रगति कर रहे हैं डर 








अध्याय १० 
साम्यवाद 


पिछले अध्याय में हमने फैसिज्ष्म का वर्शव किया है जो अधिनायय्तन्त 

बा समर्थर है | प्रथम विश्वयुद्ध के बाद थोरोप मे इटली के पैसमिस्ट 
ग्रधिदायकतंत्र के अतिरिक्त रूस मे शी एक अधिनायतत की स्थापना 
हुई जिसका आधार शाम्यवाद है। साम्यवाद समाज़पाद या हो एफ रुप 
है | समाजवाद कौ रूपरेसा का वर्णन करते समय इसने बतलाया था 
कि समाजवादी कई अकार के है और प्ूजोवाद की आलोचना तथा 
पूँ जीबादी व्यवस्था की दृटारर उसके स्थान पर एप नवीन सहकारी 
व्ययध्धा स्थापित करने के टद्देश्य मे, जिसमें न ब्यक्तियत प्रजी और न 
स्यतम्त प्रतियोगिता के लिये दो फोई स्थान होगा, सभी समाजयादों सहमत 
है, मिन्तु नवीन ब्ययस्था वो स्थापित करने के ढड्म तथा नवीन ध्यपस्था के 
रूप के विषय में उनसे तीन मतभेद है। ग्राप देस चुके है ह समरष्टिवादी 
समानवांदा सासद प्रयाली के प्रदपाती हैं परन्तु अन्य समाजनादी इसके 
विरोधी है । दुख श्ध्याय मे इस साम्यवरद का वर्णत करेंसे। सझाजपाद 
के एक रूप का हष्टि से तो इतफा अध्यवन प्रापश्यत्र है ही; दसने जो 
विशिष्ट सर्यमत्तायांदा रूप रूस मे घारंण सिया है उसके ब्रारण इसका 
अध्ययन और भो महत्वपूर्ण तथा ग्रावश्यत है । इयस रुसी सर्यनत्तायाद 
तथा इटलौ के सर्वतत्तायाद वा सुलसासमझ अध्ययन सस्भन दो 
समेगा | यहाँ एक बात ध्यान देने योग्य ४! रूगी सर्वसत्तावाद को 
साम्पचाद बहने वी अपेक्ता 'छीजिवतदाद' (9006 ४७7) कहना ग्रधिर 

उपयुक्त होगा । 

अताम्यवाद पसिज्ष के समान पश्राथमित रूप में सामानित्त एवं 
इाइीहिक स्यणडल के रुप लाई, हक वाह एए फ्रमएए, का खफ्शित्र ऋ्ल 
है, जो सोविपतवाद का आधार ह और जिससे उसे एक वायकम प्राप्त 


साम्यवाद ( ररझे 


होता हैं। कॉल भारक्स ने अपने समाजवादी दर्शन तथा सामाजिक क्रान्ति 
के कार्यक्रम के लिये साम्यवाद नाम रखा था | रूस में नये राज्य का सनज्ज- 
उन करते समय लेनिन ने इस नाम को स्वीकार कर लिया। इस प्रकार 
साम्यवाद सोवियववाद के पोंछे काम करनेवालों सामाजिक तथा राज़- 
नीतिक पिचारचारा है | सावारण वार्तालाप में हम जिस प्रकार 'फैसिस्ट' 
इटली या प्रजातन्त्रीय इड्लैंण्ड की बात करते हूँ, उसी प्रकार साम्यवादो 
रूस को भी बात करते हैं। यदि सोधियतवाद तथा साम्यवाद के 
पारस्परिक सम्बन्ध का व्यान रखा जाय तो ऐसा कहने भ कोई हानि नहीं 
होगो। 

रूसी साम्यवाद का सैद्धान्तिफ आधार लेनिन के पंथों तथा साम्यबादो 
पार्टी के अन्य नेताग्रों की पुस्तकों मे है जो कॉल मास को अपना आचार्य 
मानते हई और “साम्ययादी घोषणा” ((-007707450 0.97£2570) तथा 
धूं जी! (८७9409]) नामऊ ग्रन्थों को पविन्न प्रन्य मानते हैं | वे यह मानते 
हैँ फ्ि जिस रूसी राज्य-क्रान्ति ने रूस मे जारशाही का अन्त और उसके 
स्थान पर साम्यवादियों द्वारा शासन की ग्रतिप्ठा की वह उक्त घोषणापत्र 
मे उल्लिपित आदर्श की सिद्धि करने का प्रयत्न है । अतः यह आझावश्यक 
है फ्रि यहाँ माफ्स के सामाजिक दर्शन का सृकम विवेचन क्षिया जाय ! 

काल माक्स का सामाजिक दशन 

इतिहास छी आधिक वयास्या-- 

माउस ऊर्मनी के महान्‌ दाशनिकफ देगल का शिष्य था और उसने 
हेगल ऊ इस भिद्धान्त का व प्रचार फिया फ्रि “दतिहास राजनीतिक 
निश्चल-बल्तु-विज्ञान (97४:05) का एक अंश नहीं है ; वरन्‌ राजनीतिक 
गति-पिदान का अंश है, जिसमे संघ को प्रक्रिया द्वारा साम्यावस्था 
(8&0णा।एै घ्रणा) की स्थापना होती है |? माउस हेगल के दस विचार से 
सहमत था फि दतपिहास एफ ताॉफिक एवं क्रमबद्ध विफ्रास है, परन्तु उससे 
उसका इस छात म॑ मतभेद था फि दतिहास की यह इन्द्वान्मझ गन्ति फ्रिसी 
आध्यात्निक सिद्धान्त के कारण नहीं वरन्‌ जोवन की मोतिकफ शजयस्थार 
का परिणाम हे ])इस प्रकार माउस ने अपने प्रसिद्ध “इप्तिदास की आर्थिक 
अथवा भौतिरवादी व्याख्या” के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया (दुख 
मिद्धानल्न के अनुसार सामाजिक तथा राजनीतिक क्रान्तियाँ जीवन को 
मौतिक अयस्याञं के कारण श्र्थात्‌ उत्पादन तथा वितरण के तरीकों 
में परियर्तन होने के कारण द्वोती हैं, सल्‍्य तथा न्याय, के अमूर्त विचारों 


रर४ ] राज्य-विजान के मूल मिद्धान्त 


या मगवान की इच्छा फे कारश नहीं» उसके कारण उनके थुम की 
अधिक व्यवस्था में पाये जा सकते हैँ, उसके दर्शान में नहीं | राजनीतिक 
संस्थाएं, कानून, धर्म, दर्शन, मनायों का समाज के विविध वर्गों से स्थान, 
टू सयका निर्णय मुख्यफर फ्िछी समय समाज भे प्रचलित उंधष्पादन 
तथा विंतरण की पाला दारा होता है | जब दस प्रशाली में परिवर्तन 
ही जाता है तो उसके साथ ही सामराजिस, राजभोतित तथा धारमिक 
सरचाश्ों मे भी परिवतंन हो जाते हैं| सामन्‍ती समाज वी समस्त संस्थाएं 
उसकी विशिष्ट सीफिक ($८८ण०४८) एवं श्रोथिक श्रदध्यातं के अनुपूल 
बनाई गई थों। जब सामन्तवाद का पतन दो गया श्र उसकऊे स्थान पर 
राष्ट्रीय राज्य को स्थापना हुई जिससे वाशिस्य को योत्साइन मिल्ला तो मवीन 
छाथिफ सिद्धान्त, खाभार के सये आदशों तथा नये धानूनों वा सिर्मागु 
हुया । रॉछफ्रोय राग्य को नवीन भायना भे भी आगे चलकर परिवतंस हा 
गया क्योंकि अब उद्योग की अपेज्ा राजस्व पर झधिक ध्यान दिया जाने 
लगा १ छॉसमन से दस सिद्धान्त का सत्ेप में दुख प्रफार वर्णन फरिया है 
धचर्या, हल, मुद्रा, धारराना-पद्धति शादि में से ब्रत्येफ ने शपने ग्रविफफार 
द्वाख दोधाल से प्रतिष्ठित लोफाचारों, नेतित, धार्मिक तथा शजनीतिय 
परदतियां को अदत-व्ययहत कर दिया। युद्ध विज्ञान, यावाबात तथा 
सान्देशवाहन, कपि, उद्योग और राजत्य के पिक्रातत ने भा श्मारा 
जीवन-प्रशाली तथा विचार प्रशाली मे परिवर्तन वर दिया दे | 5 पादन 
तथा वितरण दी रीतियो से जी परिवर्तन हुए हैं वे दनिहास के दस्द्र म 
प्रधान घटक हैं। व्यवस्थापिका-्समाओं के सदस्यों रे सिद्धान्त तथा 
नरेशों को तर भी इन परिवर्तनों को सात्ति दे भक्तों थी या उन्ह शिविल 
कर सप्ती थो परन्तु वे उग्र आशधिफ शक्तियों के सामने गीण थीं जिदफा 
इस प्रक्रिया पर नियन्नण था | 
“सामाजिक सस्थाओं के धर्ति इमारे विचारा ततथां हमारा मनीउत्तिया 

में परिवर्तन इमारे भीतिक वातावरण की वास्तविक वश्यक्ताओ द्वारा 

नथोरित दोता है; अमूर्त विचारो द्वारा नही । थद्द बात चुछ उदादरणों 
के स्पष्ट हो सकती है। यह कहा ज्ञाता है फि इच्नलेएड स जिस कारण 
महिलाओं को राजनीत्तिज झवतन्तवता तथा सताधिकार शधाप्त हुआ वह 
उनकी माँग के ओऔचित्य अयया उनडो सॉँग की न्‍्यारयता के कारण नहाँ, 
€ क्योंकि मिल जैसे प्रमावशाली लैसकों ने उसकी न्याय्यता पर बहुत 

+ (900टएए८7६ थ0 (0एशहवत 9. 22. 
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पहले बड़ा ज़ोर दिया था 9 वरमन्‌ उनके एक बड़ी संख्या में औद्योगिक 
जीवन में अवेश हो जाने के कारश मिला था। इसो प्रफार इगलैएड में 
धार्मिक सहिष्णुता को जो मान्यता दी गई वह उसकी नैतिक तथा बौद्धिक 
उपयुक्तता के तक के कारण नहीं थी | वास्तविक कारण तो यह था कि 
उस समय यह भात समझ से शा गई थी फि धार्मिक अत्याचारों के रहते 
चाशिय्य-व्यापार में उन्नति नहीं हो सकती | इसी प्रकार यह कहां जाता 
है फ़ि संयुक्त राग्य अमेरिका में दासत्व का अन्त मानववादी भावना की 
विजय के कारण नहीं, झधथिक कारणों से हुआ था । अपने ही युग तथा 
दश के सम्बन्ध भें यह कहा जा सऊता है कि समय-समय पर प्रिटिश सर- 
कार ने जो शासन-सुधार फ़िये वे भारतीयों को वाध्तव मे स्वराज्य पथ पर 
अग्रसर करमे के लिये नहीं वरन्‌ इसलिये किये गये थे कि सन्तुष्ट भारत 
ब्रिटेन का तैयार माल अधिक फसरीदेगा ! 

यदि इस सिद्धान्त का यह अर्थ निकाला जाय कि आंधिक तथ्य 
सामाजिक परियरतेन के मदृत्वपू्य कारण हैं, तो घहइ अखदणडनीण है । यह 
वास्तव में सत्य है कि देश में प्रचलित अार्थिक व्यवस्था एक. बही सोमा 
तक उसको सामाजिक, कानूनी एवं राजनीतिक संस्थाओं पर प्रमाव डालती 
है। जलवायु का प्रभाव, थिद्दी, देश की मौगोलिक झवस्था आदि का प्रभाव 
किसी भी देश की राजनीतिक अवस्था पर पड़ता हे | इस बात पर अरत्वू 
के समय रो आजपर्यन्त राजनीतिक लेसक लिखते आग रहे हैं ।“परन्तु यह 
मानना बड़ी ज्यादती होंगी कि परिवर्तेन केवल इन बातों के कारण ही 
होते ह और कानून) सदाचार, धर्म आदि जो समाज फे सांस्कृतिक 
जीवन तथा उसऊ्रो संस्थाओं का निर्माण करते है वे समाज के आधार- 
भूत आर्थिक ढाँचे के ही प्रतिफ्ल हैं | मानवोय कार्य इतने सरल नहीं हैं 
फि उनकी ब्याज्या किसी एक प्रयोजन द्वारा ही की ऊा सफे। उन पर 
सानदों के अच्छे-तुरे विचारों, सनोविवारों तथा सामाजिक वातावरण का 
भी प्रभाव पठता है | जैसा झि रसल ने कहा है; “हमारे राजनीतिक जीवन 
की बड़ीं घटनाएं भौतिक अ्रवस्थाओं तथा मानवीय मनोमावों के घात- 
भ्रतिधात द्वारा निर्धारित होती है ५ राजआ्रासादों म॑ हीने वाले पदयन्त्र- 
प्रपद्च) व्यक्तिगत राग-इ पर तथा धार्मिक विरोध ने अतीत काल में इत्तिहास 
के कम में बड़े-बड़े परिवे्तेन किये हैं ।ईतिधास के निर्माण में अन-आर्थिक 
कारणों को मो उचित स्थान देना चाहिये। इस स्वोकृति का तत्पर यह 
कद्ापि नहीं है कि इतिहांस कौ मौतिकवादो व्याख्या सर्वया गलत हैं। 
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साधारणतया बंद सहों है परस्ध उसे झआावश्याता से अधिक महत्व 
नहीं दना चाहिये । मास्स के सामाजिक दर्शन की यह प्रथम आवयरयक 
प्रतिश्य है |, 


(न) पर्ग-बुद्ध-अपने इस सिद्धाल्य के खाथ जि खाम्रालिक विक्रास 
आर्सिक परिष्यितियों ऊे कारण हाता है; माउस ने वर्ग झूचप (()955 
507 22!6) का चिद्वात्त सी प्रस्तुत क्िया। खामानिक दर्शन में इसका 

मदत्य जितना है यह इसौ त्त जाना जा सकता दफि उसकी रा्यसें 
वा-सपर्प का इतिदास दी मानय-जाति का इठिहास है। माउर्ख की दृष्टि 
में सामाजिक परिवर्तन की समस्त प्रक्रिया इसी संपर्ष में होती है। समाज्ञ 
की एफ शअवध्या से दूसरी अवम्या को और प्रगति उत्पादन-प्रणाली के 
आधार पर संगठित समाज़ के दो मुस्य वर्गों के चौच सत्ता के लिये संघर्ष 
द्वारा हुई दे । इसमें से एक वर्ग थोढ़े से विशेषाविक्रारयुक्त व्यक्तियों का 
दर्ग रहा दे दिये हाय में उत्तादन के सावनों का स्वाम्य रहा है। 
दूसरा वर्ग उन बहुखंज़्यक श्रमजीवियों का रहा है जो अपने श्रम से कच्चे 
माल का ( जी प्रथम वर्ग को सम्पत्ति द्ोतों है ) तैयार माल में परिणत 
करते हैं। इन दोनों वर्गों के द्वित सदैव एक दूसरे फे विरोधी रहे हैं। 

पहला वर्ग-यू जीपति वर्ग-अपने लाभ के लिये दूसरे वर्ग-मत्दूरों>का 
शोपणय करता दे । मज़दूर दस रम्पच्ति के बढ़े अंश स वंचित कर दिये 
जाते हैँ जिसका उतसादन करने में थे सद्ायता करते हैं और उन्हें बाध्य 
होकर केयच जीवित रइने योग्य मज़दूरी पर हो रहना पढ़ता है। उत्तादन 
के सापनों के रवामी समाज के केपल आर्थिक जीवन का ही नियन्‍्पनण नहीं 
करेते वरन्‌ सामात्रिय, क्रानूजी और 007२० स्थय्यों को मी अपने स्वायों 
की पूर्ति के उपयुक्त बना लेते हूँ | वे जिस ब्ययस्या को जीवित रफनते हैं, उससे 
थे ही सर्वादिक लाभ उठाते हूँ | अमरनोवियां के घर्ग पर उस सामाजिक 
तथा राजनीतिक व्ययध्थां का बड़ा द्वा्मिक्श प्रमाय पढ़ता है और वह 
उसे बदलने का प्रयत्न करता है। इन दोनों वर्गों फे बीच में सत्ता के लिये 
जो संपर्ष होठा हे उसके द्वारा खामामित परिवर्तन डोता दे । भूमि के 
स्वामी सामत्ती सरदारों तथा मध्यम वर्ग में, जिसका सामसती समाज मे ही 
पोषण हुया था, दोने बाते ठंपर्प में दो सामन्तवाद का अन्त कर 
दिया | पू जीव्ति-बर्ग और क्रारित सायनसा से अनुप्रेरित स्रद्धारा बर्स 
(77०७छघंग्) के बीच होगे वाला संपर्ष जिसका श्रस्तित्त बतंमानू 
ओ्रद्योगिक व्यवस्था द्वारा हुआ है पूंजीयाद के डढाँचे को निबंल 
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करके अम्त में नष्ट कर देगा । "हाम्यवादों घोषणा-पत्र!” में मार्क्स और 
एं गेल्स ने इस वर्गशुद्ध के सिद्धान्त का चर्ततान्‌ समाज के समस्त नियमों 
को समझने की कुझी के रुप में प्रयोग क्रिया हे ।- इस घोपषणा-“पत्र में 
पूजीपति वर्ग ( 500728०णईा८ ) तया सर्वह्ारा वर्ग (2700:८५७779:) के 
बीच *६वो सदी के संघर्ष का सर्वोत्तम वर्णन दहै। उसमे केवल इस 
संपर्प का टी वर्शन नहीं है वरन्‌ क्रान्तिकारों सपंहारा वर्ग के लिये एक्र 
कार्य क्रम की रूपरेखा भो प्रस्दुत को गई हे और उन्हें पूजोवादी वर्ग पर 
अम्तिम विजय का मी श्राश्वासन दिया गया है | इस संघर्ष की मोटी रूप- 
रेखा का; जिछका इस घोषणा-पत्र में वर्णन है, यहाँ उल्लेस किया जायगा । 
> इस धोपणा-पत्र में यह घोषणा की गई है कि वरमान्‌ युग में 
वर्ग-दिरोध बहुत दी सरल दो यया है | हमारा समाज दो विशरल विरोधी 
वर्गों में विभक्त होताजा रहा ह--पू जीवादी वर्ग तथा सर्वद्यारा वर्ग । दोनों 
नर्ग विकास की विविध अवस्थाओं में से शुज्ञरते हैं। पू जीपति बर्ग उत्पा- 
दन के साधनों का विकास तथा बाजारों का विस्तार किये बिना जीवित 
नही रह सकरता। पू जीपतियों के उत्पादन के ढड्ल का एक दूसरा लक्षण 
उसकी केन्द्रोयकफरण को प्रज्मत्ति है । ज्यो-ज्यों व्यवसाय अधिकफाधिकफ बढठता 
जाता है। त्यॉ-त्यों ऐसे व्यक्तियों की संड्या कम होतो जाती है जो कारोबार 
में काफो पूंजों लगा सके | इस प्रकार बड़े पूं जीपति छोटे पू'जोपतियों को 
बाहर निकाल फेंकते हैं । इसका परिणाम यह होता है कि पूजी योड़े से 
बढ़े पूजीपतियों के हाथों में एकत्रित हो जाती है और कारोबार 
एकाधिपत्य का रूप घारणं कर लेते हैं। बाजार संसारध्यापों हो जाते ई 
ओर प्रत्येक देश भे उत्पादन तथा उपमोग अन्तरॉष्ट्रीय रूप घारण कद 
लेता है [५ 
है ि हियाँ हु 
पूजीवादी उत्पादन स्वयं ऐसी स्थितियाँ उतसन्न करता है जिनमें 
उसके विनाश के बौज होते हैं । पूंजीवाद के ग्रभ॑ में उसके विनाश के 
बोज रहते हं | उत्पादन के ढड्ढ में जो परिवतंन होते हैं उनके कारण थागे 
चल्तरुण उत्पादन मे लगे हुए. दिविध बरसों के सम्बन्ध से परिवरदेल स्प्रात- 
श्यक दो जाता है । उसते कम्री-कभी श्रत्यधिक उत्पादन भी होता है, जो 
आउंनिक समाज का एक विशिष्ठ लक्षण है। अत्यधिक उत्पादन की 
बुराइयों जनता की उपमोग-शक्ति के उत्तरोत्तर क्षण होते जाने से, जो 
पू जीपतियों द्वारा श्रमिकों के शोपण का अनिवार्य परिणाम होता है, 
बदतो जादी ह। पूजीदादी चर्म के लिये सबसे मम्भीर संकट सर्व हारा बर्म 
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की ओर से पैदा होता है; जिसका जन्म पूजोबाद के विक्रास से होता है 
झौर शिसका विकास भो उसके साथ*साथ होता चलता है। सर्वहारा बर्ग 
समाज में अपनी निम्न और श्रघीन स्थिति से सत्तुष्ठ नद्टीं रह सक्रता 
आर बह लडफर अपनोौ त्थिति को कुचा उठाने का प्रयत्न करता है | 

सर्वप्रथम रंघप व्यक्तिगत पूज्नोपतियाँ तथा व्यक्तिगत भज़दरों के बीच 
ह्वोता है! परन्तु शौध ही यद्द संघर्ष दोनीं वर्गों के संघर्ष का रूप धारण कर 

लेता है| मज्ञूर झपना सगठन समुदायों के रूप में करने लगते हैं, जिन्हें 

मजदूर संघ (7०0०८ [777075) कहते हैं और जिनका उद्देश्य मज़दूरों के 
हितों की रक्षा तथा मज़दूरों की अवस्थाझ्ों में सुधार करने के लिये उद्योग- 
पतियों को मजबूर करना द्वोता है। यातायात तथा संचार के साघनों भें 
उन्नति होने के फलस्वरूप देश के विभिन्न भागों में काम करनेवाले मज़- 

दूरों का सम्पक सरल हो जाता है ओर उनके राष्ट्रीय संगठन बन जाते 
॥ै। इस प्रकार श्रमजीवी-वर्ग में धर्गोय बेतना का विकास होता है, जिससे 
उसकी शक्ति बढती है | हस प्रकार सवद्वारावर्म की शक्ति में वृद्धि होने फे 
'कॉरंणु पूं जोवादी धर्ग के विरुद्ध रुंपर्ध फड़तर होता जाता हे श्रौर अम्त में 
चह' कछान्ति का रूप धारण कर लेता है जो पहले राष्ट्रीय होती है और घाद 

में अन्तर्राष्ट्रीय बन जाती है। घोपणा-पत्र' में इस क्राति के परिणामों फे 

सम्बन्ध में भविष्यवाणी भी को गई है। उसमें कहा गया हे कि अन्त में 

पूरजीपतियों का विनाश हो जायगा और सर्वेद्वारा चर्य अपनी अस्थायी 

आअधिनायकशाहो स्पापित कर छेता । सर्वाहारा वर्ग की ध्रधिनायक्शाही का «» 
मुण्य कार्य पू जीपतियों की उत्पादन के सापनों से वंचित क्र देना और' 
दस प्रकार बलपूर्वक उन्हें सम्पत्तिविदह्वीन कर देना होगा। उत्पादन के 

समस्त साधन राज्य के नियन्त्रण में झा ज्ञायगे, जो केवल एक वर्ग अर्थात्‌ 

मज्ञदूर खर्म का दोगा । यह कहना अऋधिर सत्य छोगा फ्ि सवहारर छान्ति के 

बाद जिंस समाज की स्थापना होगी घद वर्गरदित समाज द्वोगा ! उस 

संमय समरत वर्मीय संघर्ष का श्रन्त दो जायगा और उसके ग्राथ ही इस 

दम्मनकारी राज्य का भी थन्त हो जायगा जिसका हमें श्रनुभव है । 


त्ी 
४ 'साम्यवादी घोषणा-त्र! में समाज के भादी रूप के सम्बन्ध भे विस्तृत 
वर्णन नहीं है चरन्‌ इतना दी कहा गया है कि समाज में कोई भेदमाव 
नहीं होंगे और न कोई केन्द्रीय दमनफारी रत्ता हा रदेगी । उसमें वस्तुश्रों 
का उत्पादन उपभोग के लिये फ्िया जायगा; मुनाफे के राय पिक्री के 
(लिये मरी 4 दूसरे शन्दों में, उसमें सर्वाधिक सामाजिक उपयोगिता की वस्तुओं 
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के उत्पादन पर ज़ोर दिया गया है। घोषणा-पत्र में भावी राज्य के ;विषय 
में इस प्रकार उल्लेख किया गया है; “जब विकास-ऋम में चर्मोय भेद- 
भाव मिट जायेँ गे और समस्त उत्पादन समस्त राष्ट्र को विशाल संस्या के 
हाथों में केन्रित हो जायगा, तो लोक-सत्ता राजनोदिक नहीं रदेंगी | राज- 
सत्ता (एप 896०ए८:) एक वर्ग द्वारा वूधरे चर्ग पर अत्याचार करने 
की संगछित सत्ता का नाम हां है | यदि सर्वहारा वर्ग पू जीपतियों के चिंरुद्ध 
संघ के समय में परिध्थितियों-चश अपने दर्ग का संगठन करने के लिये 
सजबूर होता है और यदि छान्ति के साधन द्वारा वह शासक-वर्ग बन 
जाता है और पुरातन उत्पादन-ब्यवस्था का बलपूर्वक अन्त कर देता हे; 
तो इस प्रकार वह इन अवस्थाओं के साथ हो वर्ग-विरीघ के अस्तित्व के 
लिये आवश्यक अवस्थाओं का तथा सामान्यतया वर्गों का ही विनाश कर 
देगा और स्वयं इस प्रकार अपना प्रभुत्य स्थापित कर लेगा। पुराने 
पूजीवादी समाज के स्थान पर ( जिसमें वर्ग-मेद तथा वर्ग-विद् प मौजूद 
होते ) ६ हम एक ऐसो सस्था स्थापित करेंगे जिसमें सबके स्वतन्त्र विकास 
का आधार प्रस्यक का स्व॒तन्द्र विकास होगा (2 

वर्गे-सधपे के सिद्धान्त का मूल्यांकन-- 

“धाधारणतया यह सिद्धान्त इतिहास कौ भौतिकवादो ब्याःख्या के 
सिद्धान्त को भाँति सत्य है । इतिहास मं शायद ही ऐसे कोई उदाइरण 
मिलते हों क़ि समाज के शोषित वर्ग कौ ओर से संघर्ष हुए बिना हो 
शासक-वर्ग ने अपने अधिकारों का परित्याय कर दिया हो। जो कुछ भी 
अधिकार शोपित वर्ग ने प्रात्त ऊिये हैं वे कठिन संघर्ष के हो फलस्वरूप 
किये है | इस कारण दम इस सिद्धान्त को ग्रालोचना उसको साधारण 
रूपरेखा को जगह संघर्ष को विभिन्न मंजिलों के, जिनका उसमें वर्णन है 
आर जो भविष्यवएणियो उरुसमें को मई हूँ, उनके ऋएार पर करेंगे । 

माक्स तथा ऐ.गेल्स ने यह भविष्यवाणी को थी कि पूं जीवादी 
उत्पादन की विधि से -भीरे-धौरे व्यवसायों का रूप विशाल हो जायगा 
ग्रौर शत्तर्राष्ट्रीय ट्रत्ट तथा कार्डेल ((००४८)) बन जाँयगे तथा इस 
प्रकार पू.जी उत्तरोत्तर थोड़े से व्यक्तियों के पास संचित होती जायगो । 
इस सिद्धान्त के विरोधी लोगों का कहना है कि यद्यपि इस भविष्ययाणो 
का प्रथम भागं तो सिद्ध हो चुका हे क्योंकि आजकल बड़े विशाल 
ओद्योगिक एवं स्यापारिक संगठन बन गये हैं तथापि पूली यो़े व्यक्तियों: 
फे हार्थी में केन्द्रित नहीं हो रही है | बड़े पू जीपतियों के सा्थ-साथ' छोटे: 
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पूजीपति भी बने हुए हैं। मध्यम वर्ग का अन्त नहीं हो रहा है और 
सहारा वर्म में हस मध्यम धर्ग के लोगों के शामिल दोने से इंद्धि नहीं हो 
रही है जैठा कि घोषणा-नत्र में उल्लेख है। श्राघुनिक काल के मध्यम 
अर्ग का $8बंदारा वर्ग की अपेक्षा पूजीवादी पर्म येः प्रति अधिक मैंत्रीन्‍्भाव 
है । इस प्रकार घोष्णा-पत्र में वर्गयुद्ध के विकास की एक बान हे सत्य के 
सम्बन्ध में सम्देह किया जा सकता है है; 


रे, अनैक आलोचकफ कहते हैं कि पूजीचाद के विकास के साथ 
मजदूरों की अधस्था श्रषिक दुःपदायी नहीं होती जा रही है । पू जीपतियों 
की बढ़ती हुई सम्रद्धि में मजदूरों को भो छुछु माग मिल रद्या है | मज़दर 
वर्ग के मौतिक कल्याण में जो सुधार घोषणा-पत्र के त्रशाशित होने के 
बाद देख पढ़ता था वह श्राज पर्यन्त जारी है। इससे मजदूरों फे अधिक 
समृद्ध वर्ग में जेसे फलों, सरकारी क्मंचारियों श्र अध्यापतों आदि 
में क्रान्तिकारों पर्गीय चेतना के विज्रास में बाघा पढ़ी हैं। इस धर्ग का 
वर्तमान सामाजिक व्यवस्था के साथ, जिससे टसका भाग्य छुढ़ा हुआ है, 
मनीमाव है | इस प्रकार एक दूसरी महत्वपूर्ण दिशा में भो घोपणा-पत्र की 
भविष्यवाणियों की उत्यता सिद्ध नहीं हुईं ह |. 
> तौसरे, इस माम्यता के विरुद्ध भी गम्भीर आप फ्िया जाता हे कि 
अस्त में मज़दूर-वर्ग की यूं जीवादी वर्ग पर विजय होगी श्रौर सर्वहारा वर्ग 
की अधिवायकशाही कायम हो जायगी । थदि' यह भी स्वीकार कर लिया 
जाय कि मजदूरों तथा पू जीपतियों के थीच वर्ग-शुद बढ़ेगा और पू जीवादी 
घर्म वा पतन हो जायगा, तो भी यह आवश्यक नहीं दे कि उत्ता औदो- 
दि सज़दरों के हाथ से ही पहुंचे; फैसिस्ट अधिनायक्शादी जेसे अन्य 
विकल्प मी तो हैं। इसके मानने के लिये भी कोई आधार नहीं है कि 
समस्त देशों में वर्ग-युद के एफ्से परिणाम ही होंगे। जो झुछ रुस में 
सम्मव हुया वह इ गलैश्ट या फ्रास में सम्मव नहों हो सत्ता । फ सिज्ष्म 
तथा भाध्योयाद का जन्म मात््स तथा ऐ गेह्स को शिक्षा के विरुद्ध इग्या 
है | साम्यवाद की विज्रय उतनी निश्चित नहीं हैं जितनी मांक्स दया 
उसके साथी सोचते थे ] 


“इस अक्रार यद्यपि मार््स तथा ऐगेह्स के वर्ग-रूधर्ष के सिद्धान्त के 
उन्द्ेंने कक 

सामान्य रुत्य को तो स्वीकार क्या जा सकता है परन्तु उन्दहांने तवधारा 

“झग फे झाधिनायकतन्त्र फे सम्बन्ध में जो मविप्यवराणी की है। उसे स्वीकार 
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नहीं क्रिया जा सफकता | ऐतिद्यासिक विकास से इस कथन की सत्यता सिद्ध 
नहीं होती |, 
रूसी साम्यवाद का सवसत्तावादी रूप-- 

माक्स तथा ऐ. गेल्स के उपयुक्त सिद्धान्तों के आधार पर सड्ढठित 
पहला राज्य सोवियत रूस ही है । उसके शासक माकस छारा प्रतिपादित 
इतिहास की आर्थिक व्याख्या और वर्ग-संघर्ण के सिद्धान्त को सामाजिक 
विकास के आधारभूत तथ्य मानते हैं। उन्होंने पुरानो ज्ारशाही के 
स्थान पर स्वद्वारा वर्ग का अधिनायकत्व भी स्थापित कर लिया है। इस 
नवीन शासन को शथ्रास्तरिफ तथा बाहरी अनेक बाधाओं में से होकर 
निकलना पड़ा | अपने शासन को क्रायम रखने में सोवियत रूस ने संसार 
के प्रथम सर्वत्तावादी राज्य (70:90द095 502८) की स्थापना को | 
रूसी साग्यवादियों ने संसार के सामने अपने उद्देश्यों की पूर्ति फे लिये 
नवीन राज्य की निपुणता प्रऊट कर दी है। रूस ने श्रन्य आधुनिक राष्यों 
को अ्रपेक्ञा श्रपमे राज्य को भ्रधिक वेन्द्रीयमूत तथा शक्तिशाली राज्य बना 
लिया है | इटालियन फेसिस्टो तथा जर्मन नात्सियां मे अपने उद्देश्य की 
प्राप्ति के लिये, श्र्धात्‌ परिचिमों सम्बता के समझ उपध्थित साम्यवादी खतरे 
के; नाश के लिये, साम्यवादी कार्य पद्धति को दी अपनाया था । 

४ रूस के साम्यवादी शासक सर्वहारा राजनीतिक-समाजवाद का एक 
नवीन परीक्षण कर रहे हैं । ये नवीन आरधिक आधार पर एक सवीन 
सामातिक ध्यवस्था का निर्माण करना चाहते हैं जिसमे कोई भी मानव 
दूसरे मानव के श्रम को खरोद नहीं सफेगा और न पूंजी पर ज्ञीवित 
रइ सकेगा | दूसरे शब्दों मे, नये समाज में पूजी का स्वाग्य समाज के 
ड्वाथ में होगा, व्यक्तियों के हाथों में नहीं। इस पअफार पूजीवादी 
शोपऊों तथा वेतनभोगी शोपषितों का भेदभाव मिट जायगा। इस ध्येय 
की प्राप्ति के प्रयत्न में उन्हें पूजीवादी वर्ग के विरोध का सामना अपने 
देश के अन्दर तथा बाहर दोनों ओर से करना पड़ा ई[ रूस में श॒ह-युद्ध 
हुआ और श्वेत सेनाओं का सैनिक आक्रमण भी हुआ जिसमें इश्लेंड 
ज्ञपा फ्रांस जैसे एूजीकादी देशों मे सहायता दी इस कररण उन्होंने 
अपने दाव-पेंच तथा कार्य-प्रणाली में परिवर्तम अवश्य किये परन्तु उनके 
श्थेय मे कोई परिवर्तन नहीं हुआ। यह घ्येय है--“जनता के लिये 
अधिक भुखदायी जीवन को अवस्थाएं तथा ब्यापक सांस्कृतिक मुयोग प्राप्त 
करना और, इन सबसे ऊपर, आ्धिक तथा राजनीतिक नियन्त्रण उन 
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झल्पजनो के हाथों में रपना जी अन्तिम समाजवादी विजय की शरीर बढने 
में अधिक खंलग्न और इृठाग्रहमी हैँ |” ६ 
“नमस्त सचा वो क्रान्तिकारियों फे' एक छोटे से “दृठप्रतिज्ष ; सु ट्रदित 
दल पे हाथों में क्रापम रखने की प्रद्नत्ति के वारण रूस में ऐसी संस्थाओं 
एव आदचरणों का विकास हुश्ा जो आअधिनायक्रतन्त्र -के मुख्य लक्षण है | 
इस सस्यादों में सबसे महत्वपूर्ण ६“--अऑॉल-यूनियन कग्युनिस्ट पार्टी ! 
रूस भें शासन-थम्त का नियन्त्रण दस पार्टी द्वारा ही होता हैं। इस पार्टी 
की सदस्वश्सण्या जानवृुकार कम रखी जाती है ; उसके नियम कठोर 
हूं तिसके कारण रुदस्थता में कृदधि नहीं हो सकत्ती | परीक्षाएं कड़ो होती 
हैं छोर परोक्षण-काल मी बडा लम्बा होत्ता है! जो सदस्य शिगिल 
अथया अयुशल होते है या जिनको अ्रद्दा में सन्‍्देह् होता है उन्हें निशराल 
दियाजाता ह । उसमे उन चुद्धिजीवियों के लिये स्थान नहों है जो साम्यवाद 
के आलोचक हैं या घमम के पुजारी हू ! ट्रॉटस्वी जैसा प्रसिद साग्वयादी 
नेता भी पहले श्रतरद्ध-मएडल से, फिर साम्यवादी पार्टी से शौर अन्त 
में देश से निर्वोस्ति बर दिया गया कयोक्ति उसने शापन द्वारा 
प्‌ जीपतियों तथा जमीदारों को जो रियायर्ते दी गई थीं; उसकी घआलो- 
चना करके साम्पवादी दल को उपेतद्या को झओरए उसझा श्रतुशासन भंग 
किया ।ऑॉल-यूनियन साम्पवादी दल हाँ देश की एकमात्र राजनीतिक 
पार्टी है। अन्य किसी भी राजनीनिंता दल को, लिसका इसरा कोई 
रिद्धान्त हों, बहा कार्य करने की स्पतन्त॒ता नहों है। इस पार्टी छे छार्दों 
का नियमन एक केन्द्रीय समिति दारा होता है जिसका चुनाव पार्टी के 
चापिक अधिवेशन में होता है।ग्रह केन्द्रीय समिति पार्टी के कार्य- 
रुचालन के लिये तीन छोटी उपस्तम्तिदियों का चुनाव करतों हे मिनमेंसे 
एक राजनीतिक समिति ( ?िणंव्योी िएाव्थ्प ) कहलाती है) इसमें 
पार्टी ये दुचद्ध प्रमुख नेता दोते है जो पार्टी की नोति आदि निर्षारिठ 
करत हैं। देश की प्रमुख शासन-संस्याश्ों, जेसे स्थानोय सोवियत, 
आन्तीय क्यम्ेसों, राष्ट्रीय विघान-समाओं एवं प्रशासनीय संत्पातोों आदि 
के निर्कचन पर परोद्ध रूप से इस राशनीतिफ समिति का नियस्तण दोता 
हे 3 नम १६३६ ई० के' विधान से देश में राजनीतिक: प्रजातनत की मशौ- 
भरी स्थापित को शई है; समस्त व्यवस्थापिका, कार्यप्रालिका तथा न्याय- 
चालिका की सत्ताए> छुप्रीम कोखिल के हाथों-में -दहै जिसमे दो सदन 
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हूं जिनमें से प्राय! प्रत्येक में 74०० रादस्य है. जिनका। पी आ गुप्त मतदान 
द्वारा सावभौम प्रौद्द मताधिकार फे श्राघार पर होता है ; परन्तु इतना होते 
हुए भी सत्य तो यह दे कि शासन का वास्तविक नियन्त्रण साम्यवादो।दल 
((०्श्राफ्मण्ादव 79:0) के हाथों में ही है । साम्यवादी दल फे श्रतिरिक्त 
दी और साम्यवादी रुगठन हैं, जो साम्यवादी ध्यवस्था क्रायम रखने मे 
सद्दायक होते हे । एक का सास है साम्यवादी युवक-रा्ट जिसमे १४ से २२ 
यर्ष फे सुवक-सुवतियाँ सदस्य हूँ । दूसदा साम्यवादी वाल-रुद्ध दे जिएमे १० 
से १४ थर्ष के बाल+-वालिकाए सदस्य हैं। इनमे से ही लोग साम्यवादी 
पार्टी के नये सदस्य बनते हैं |. 

“नहाँ यह उल्लेस कर देना उचित होगा कि साम्यवादी दल के सदस्यों 
की श्रपनी दाय॑-प्रणाली की श्रालोचना करने मे काफी स्वतन्त्रता रहती 
है। वे अपने सुझाव भी पेश कर सफते हूँ । परन्धु विचार तथा बहस के 
बाद जब दल द्वारा कोई नीति स्वीकार कर लॉ जातो है, त्व उसे सब 
सदस्पों को स्पीफकार करना पढ़ता है | ठसके बाद गिसी की उसकी आलो- 
चना करने का अवसर नहीं दिया जाता अथवा उसके विरुद विचार 
प्रकट करने का श्रधिकार नहीं रहता | उसका अनुशासन बड़ा कटोर है; 
चद सर्वधा सैनिक ठग का है। दल ने अपने सदस्यों को सेवा तथा चरित्र 
एवं सत्यता का श्रादर्श बहुत ऊँचा रखा है [. 

सीवियत रूख में साम्यवादी शासन सर्बहारा वर्म कौ अधिनायव्शाही 
के नाम से प्रसिद्ध ६ | यह नाम झांशिक रूप से सही है श्ौर ग़लन भी । 
यद सही इसलिये है कि राज्य उन सब लोगों को कोई राजनीतिक एवं श्राधिफ 
विशेषाधिकार नहीं देता जो मज़द्र नहीं है और शासन-सक्ता का ऋाधाए 
दमन-शक्ति है। सोवियत राग्य अधिनायकतन्त्रीय श्रथवा सवंसत्तावादी है 
क्योंकि उसने सफलतापूवक समस्त अन्दरुनी विरोधी तत्वों का प्मत्मा कर 
दिया हे और चद्द एकदलीय राज्य बन गया दे, जैसा कि नात्सी तथा पफैसिस्ट 
इटली में था। परन्तु यह माम अनुपयुक्त इसलिये है कि रूसी शासन 
सर्वहारा वर्ग के बहुमत का नहीं है। देश का शासन और््यागिक मज़दूरों के 
हायों में नहीं घरएन्‌ कुछ थोड़े से उच्च कोटि को वर्गीय चेतना-युक्त,सुयोग्य 
तथा अनुशासन के कठोर सियन्च्रण में रहने वाले क्रान्तिकारियों के दृश्थो 
में ६ । इस प्रकार रूसी सरकार की सर्वहारा वर्ग के द्वित में अधिनायक्रतम्प 
कष्दा जा सकता है।_.. । हा मु 

अधिनायऊतस्प का अर्थ है राजनीतिक कार्य के संवोध्च साधन या 
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अस्त के रूप में बत था दमन का प्रयोग | साम्यवादियों यो यह इठ 
चारणा है कि पू जीपतियों में तक या भद्स द्वारा परिवतन नह्दीं क्रिया 
जा सफऊता | अतः उमऊे विरोध का साश बल-्प्रयोग से करना चौंदिय | 
ये जिन लामो दा भोग करते हैं, उन्हें स्वतः शामन्तिपूक त्यागने के लिये 
ये तेयार महीं दंगे । पू जीपतियों को सम्पत्तिचिहोन बनाने के लिये और 
ऋआात्ति के विरोधियों के श्ंपने खोयें हुय॑ लागों को पुनः प्र करने के 
प्रयन्‍्यों के दमन के लिये एवृद्वारा राज्य को ओर से सशद्च्र दिसा की 
आवश्यकता हैं | यदि सत्ता हस्तगत करने के लिये आक्रमणात्मक साधन 
के रूप मे बल की छावश्यकता है, तो विरोधियों के विरुद्ध श्रात्मरक्षा 
के लिये बलप्रयोग की निन्‍दा करना मृफ़ता होगी | जैसा ऊफ़ि ट्रॉय्शी ने 
उचित ही कहा ई--४णफ क्रान्तिकारों वर्म को जिसने शरत्रों द्वारा सत्ता 
श्राप्त की हूं; उन समी प्रयत्नों को, जिनके द्वारा इस सत्ता से उसे घचित 
करने का प्रवत्न जिया जायग), बलन्प्रयोंग स व्यथ करना पढ़ेगा और वंह 
ऐसा झवश्य करेगा ।” इस प्रफार साम्यवादों लोग राजनीति को स्थायी 
झुद्ध समभते ह और रणज्य को विशुद दमन का झरजत » इस त्रगार थे क्ोइ- 
इत्त द्वारा शासन-यन्त का धयोग करते हैं श्रीर जो देशद्वोह् या राजप्रोद 
के अपराधी हैँ या उनके दामों मं बाघा डालते ह उन्दें कठोर स उठोर 
दुणठ दिया छाता ६ । अपने विरोधियों के दमन के लिये बल्ल-प्रयाग की 
एक मसग्य अस्न के रुप में सानने के कारण उनका नाश्सियों तथा 
कैडिम्टो से बड़ा खाइएय ई। इस प्रकार सर्वसत्तावादी राज्य को अधि- 
नायऊतन्न होना पड़ता है और उसे दिसा तथा बल-प्रयोग पर आाशित॑ 
रहना ही पड़ता है । 

“ इसका यह श्र्थ नहीं दे फि साम्ययादी लोग जनता को सझपने पत्र भे 
करने के सम्बन्ध में उदासोन रहते है । थे स्कूल; शीडेयो, सिनेमा श्रगदि 
अचार के समस्त साथनों दारा अपने सिद्धान्तों का प्रचार करते ६वप 
शेंशव-काल से द्वो जनता को अपने सिद्धान्तों का पाठ पढाते हैं |, उनके 
युवकनसंध जनता मथ्रों साम्यवाद के इतिहास संया रिद्धान्तों थे सम्बन्ध मे 
शिक्षा देने के लिये ही ढे । वे उन्हें क्रान्ति के दाय-पंच के सम्बन्ध में मी 
शिक्चा देते हैं । 


४ रूसो स्फम्यवद्ो, लफ़ेम पू जोचएडओ, देह, के फ्रएतन्त्र सुधा, प्रज्नज्ज्तीय 
खंस्थाओं का उपहायस करते हूँ| राजनीतिक कारय के सावन फे रूप मे बल- 
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प्रयोग की सर्वोच्चिता भें विश्वास करने तथा शासन को समस्याओं के 
बौद्धिक समाधान की सम्भावना में ग्रविश्वास के कारण वे प्रजातन्त्र को 
अब्यबदार्य उमभते हे ) राज्य को प्रकृति के सम्बन्ध में उनके ऊँसे विचार 
हैं वे भी उन्हें इसी परियाम की शोर ले जाते हैँ । बोल्शेविकों ने विधान- 
परिपद्‌ के कार्य में वाघा डालकर उसे असम्मभपष कर दिया था | 
*“किन्तु यह सदेव स्मरण रखना चाहिये कि साम्यवाद तथा प्रजातन्त्र 
में कोई सैद्धान्तिय असंगति नहीं है । साम्यवादोी लेखक जिस प्रजातन्त्र की 
आलोचना करते हैं और जिसे आ्रवास्तविक कहते हैं, वह है पू जीवादी 
देशों में प्रचलित अ्रजातन्त्र । उनकी यह मान्यता हे कि पूजीवाद के 
अन्तर्गत, जिसमें औद्योगिक मज़दूरों को कोई श्रार्थिक मुरक्षा नहों होती 
ओर जिसमें उन लोगों के हाथों भें अनुचित राज्यसत्ता दोती है जो समाज 
के आर्थिक जीवन का नियन्त्रण करते हैं, राजनीतिक लोकतन्न नामसात्र 
का हे, उससे कोई तत्व नहीं होत्त / उससे जिन ज्यक्तियों के पट रुग्पत्ति 
नहीं है उनके लिये न स्वतन्तता है ओर न समानता हीं ; उन्हें केवल उन 
व्यक्तियों को अपना श्रम चेचने की स्वतन्त्रता हे जो उत्पादन के साधनों 
के स्वामी ६ । इस प्रकार के ब्यक्ति शासन पर कोई नियन्त्रण नहीं रप 
सफ़्ते | एक उम्मीदधार के लिये चुनाव में एक बार मतदान करने का 
शधिकार शोरा अधिवार है| इसी घरफकार शासन के कार्यो की आलोचना 
का श्रधिक्रार एक प्रकार का पिलास है जिससे अधभूखे तथा अधिक क्राम 
से थफे-मादे मजदूरों मं लाम उठाने की क्ुमता नद्दीं। मज़दूर तो यह 
चाहता है फि उसे भरपेट भोज्नन मिले शोर जीवन को सहाय अ्रवस्थाएंँ 
प्राप्त हों और उसे अपना जोचन श्रपनी इच्छानुसार सुस्त से बिताने के 
लिये पृष्ठ सुवोग मिले, केवल शासम की आलोचना तथा उम्मीदवार को 
राय देने का मिरर्थक श्रधिफार ही नहीं | साम्यवादी का यह दृढ़ विश्वास 
है कि शासन का ढॉचा कितना ही प्रजातांत्रिक क्‍योंन हो, वास्तविऊ 
सत्ता उन्ही लोगों को प्राप्त होगी, जिनके पास आधिक सत्ता है। दस 
आकार थू जोवादी रुमाजों में वास्तविक प्रजातन्त्र कार्य नहीं कर सकता |. 
“चद् सवहारा वर्ग के संक्रमशफ्रालीन झधिसायकतन्त्र में भी अ्रच्यवहाय 
होता है) किन्तु फैसिज्म के उदय फे कारण तथा फैसिस्ट शासन में 
साम्पवादियों को भाषण तथा सभा-सस्मेलन के स्वातन्क्य का निषेध होने के 
'फारण राजनीतिक स्वतन्त्रता तथा प्रजातन्त्र के प्रति साम्यवादियों के 
इष्टिकोश में थोड़ा परिवर्तन अ्रवश्य हुआ है। सन्‌ १६३६ ई० के 


ररे६ ) राज्य-विजश्ान के मूल सिद्धान्त 


झोवियत-सियान का “रूप, जैसा कि- उल्लेख किया जा झुका है, संवंधा 
प्रजातान्निफ है । ञ ; 


“ईसी साम्यवादियों ने सबसे पहले संसार को यह बतला दिया क्रि 
आर्थिक नियोजन सबणततावादी राज्य का एक अनिवार्य लक्ष्य ६। 
वह उत्पादन वे समरत साधनों पर राज्य के र्वाग्य तथा समाज के 
झौद्योगित जीपन पर राष््य के नियन्नश का आवश्यक परिणाम ह॥ / 
यदि उत्पादन की अ्रकृति तथा परिणाम का निरूचय व्यक्तिगत उद्योगपातियों 
पर हाँ नहीं छोड़ द्वेला है दरन्‌ राज्य द्वारा उतया निश्चय होना ई तो 
नियोजन राज्य की आर्थिक पद्धति का एक आवश्यक अग होगा | श्हयुद्ध 
के समय में भो रूस में नियोजन की ब्यवस्था करनी पड़ी जिससे लाल सेना 
को रसद मिलती रहें। बह असन्तोंपप्रद रहौ तथा लैनिन के खझामने 
अधिक विनाश का भय झा खड़ा हुआ | उसने नवीन श्ार्थिक नौति भी 
घोषणा) की, भिसने पू जोपत्तियों को अनेक रियायते दीं। देश कौ आऋिक 
व्यत्नस्था पर उसके अ्रच्छे परिणाम निकले। जब स्टालिन ने सत्ता महश 
का तो उसने उस नीति का अन्त कर दिया श्रौर राज्य ने व्यापार तथा 
उद्योग पर फिर से राज्य का नियन्तनण स्थापित कर लिया। प्रथम पंच- 
वर्षीय योजना की समाप्ति पर द्विनौय पंच वर्षीय थोजना के अनुसार 
कार्य क्या गया और उसके फ्लस्वस्प रूस के उद्योगों में काफी प्रगति हुई । 
जमनी तथा इठली ने भी उसका अनुसरण तिया। ससारबब्यापी मन्दी 
तथा बाद में जमनौ के विरुद्ध छिड़ जानेबाले युद्ध ने इद्नलैंड वो श्रार्मिक 
नियाणन बरसे के लिये बाध्य किया । हमारे देश में भी कॉमेस ने श्रार्थिक 
निव/जव वर्मारन की स्थापना की; जो कॉगप्रेसी संनिमए्ठलों थे स्थासपतों 
थे बारण अपना कार्य नहीं कर सकरा4”धसार आर्सिक नियोजन के 
विचार के लिश्र सावियत रुस का ऋणी ई | 

अमाम्यपाद ने रूस की जनता के केवल राजनीतिर तथा खारपिक 
जीयग पर ही प्रमावक्गरो दियन्त्रण नहीं जिया है वरन्‌ जीवन के खझनन्‍्य 
कछ्षेपो पर भी प्रभाव डाला है। धर्म, क़ानून ठया शिक्षा धश्रादि सभी 
वसतुध्ों का साम्यवाद के लद्बव को सिद्धि के लिये प्रयोग मियां जाता है। 
साम्बवादी लोग घर्म के विरोधों हैं और धर्म को “जनता के लिये थ्रफीम” 
मानते है स्थोकि धर्म हमारे क्‍प्टों को ईश्वरीय चिपान बतारर उन्हें 
सहन करने कौर शासकों को श्रधोलता का पाठ परढ़ाता ह। साम्यवादी 
दल के सदस्य चअनीरवरवादों हे । रूस में पादरी आदि मताधियार से 
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यंचित है | रूस में साम्यवादी शास्त्रों ने शिक्षा, साहित्य, विज्ञान, संगीत 
ओर कला की कार्यद्द्धि के लिये प्रयत्न किया है किन्तु इन क्षेत्रों में उनके 
काम राज्य की आर्थिक एवं राजनोतिक आपश्यकताओ्रों के अनुस्प ही 
हैं । वे ऐसे विज्ञान या दर्शन की शिक्षा की अनुमति नहीं देते, जो साम्यवादी 
विचारधारा के विरुद्ध हों! रूस को पाठशालाओों तथा विद्यालयों के लिये 
पाठ्य अन्य इस उद्देश्य से निर्धारित किये जाते हूँ फि तस्णों तथा बालकों 
के मन पर साम्यवाद के गौरव की छाप पड जाय। रूस के कामून से भी 
यही कार्य लिया जाता है 
साम्यवादी सिद्धान्त 
ऊैसा कि ऊपर उल्लैस किया जा चुका है, साम्यवाद का आधार 

प्राक्स तथा उसके मित्र एं गेल्स के वे सिद्धान्त हूँ जिनका वर्णन उन्होंने 
अपने 'साम्यवादी धोषणा-पत्रों में क्रिया है। यह घोषणापत्र एक पद्धति 
का सिद्धान्त है, एक कार्य-क्रम है; जिसके द्वारा पुजीवादी समाज से भावी 
प्माजवादी समाज को ओर श्रग्नसर हो सकते हैँ । उसमें उस भावी समाज 
फ़ापूर्ण चित्र अंकित नहीं किया गया हैं। यह कार्य-क्रम राज्य के उस 
दिद्धान्त के श्राधार पर है जिसका विवेचन माकस ने फ्रिया है और जिसे 
साम्यधादियों ने स्वीकार क्र लिया है। यह सिद्धान्त राज्य फे उस 
परम्परागत सिद्धान्त के विपरीत है जिसका समर्थन प्रजातन्त्रवादो तथा 
थ्रादशवादी करते हैं | परम्परागत सिद्धान्त के अनुसार राज्य एक संइत 
समुराय ((०0790720८ 87००७) है, मिसमे विविध वर्ग सामान्य हित के 
लिये परस्पर सहयोग करते हैं। उसका अस्तित्व प्रत्येक नागरिक को ऐसे 
मुयोग प्रदान करने के लिये हे जिससे उसके व्यक्तित्व का स्व॒तन्त्र रूप से 

विकास हो सफे। यह एक ऐसा स्तर प्रदान फरता हैं जिस पर भनुष्य 

बिना फिसी मेदभाव के सांगरिकों के रूप में मिल सत्र ओर सर्वोच्च कल्पाण 
को प्राप्ति करने में एक दूसरे की सहायता कर से |, + 
राज्य--एक वर्मीय संगठन-- है 

साम्यवाद इस सिद्धान्त को बिलकुल अस्वीकार कर देता है। उसके 

अनुसार राज्य कभी संहत समाज नहीं रहा, जिसका कार्य सामान्य 
हित की वृद्धि हो | राज्य तो सदेव से ऐसी संस्था रह्य है और रहेगा जिसमें 

एक आर्थिक वर्ग दूसरे आर्थिक वर्गों पर आाधिपत्य रखता है और उनऊा 

शोषण करता है | शासफों का मुख्य और जानयूकऋफर स्थिर फ़िया हुआ 

लक्ब एमाज का कल्याण कभो नही रहा, उन्होंने राज्य-सत्ता का प्रयोग 
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अपने तथा अपने समर्थकों के हितों की अ्भिरद्धि के लिये दी मिया है । 
राज्य की सम्रस्त संत्याएँ इसी उद्देश्य से स्थापित हैं कि उनके द्वारा 
शासक अपनी सच्चाओं को क्रायम रखें तथा उनका उपभोग करते रहें 
और शांवित एवं झअ्त्याचार-पीड़ित जनता के लिये उन्हे नत्तापिदीन 
करना असम्भय नहों ती कठिन झवश्य हो जाय। वर्तमान पृ जीवादा 
राप्य इसके सर्वभरेष्ठ उदाहरण हैं । उनकी समस्त संस्थाएं एक ही उद्देश्य 
से सश्वालित हैं--उन विचारोा तथा सिद्धान्तों का रक्षए जिनके आधार पर 
वर्तमान पू जौजादी समाज सड़ा हुआ हे श्रर्थात्‌ व्यक्तिगत सम्पत्ति तथा 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता | पू जीपति का अपनी व्यक्तिगति सम्पत्ति पर अधिकार 
कायम रहना चाहिये और उसका स्वतन्‍नता के साथ सोंग कर सफ्ने को 
उसे पूर्ण स्वतन्नता होनी चाहिये । क्रानूत, घुलिस, मजिस्ट्रेट तथा देश का 
सशघ्त बल भो इसी उद्देश्य की पूर्ति के लिये हं। “साधारणतया दुण्ड- 
विधान सम्पत्ति-सम्बन्धी अपराधों के सम्बन्ध में व्यक्ति-सम्बन्धी अपराधों 
की अपेक्षा अधिक कठोर रहा है क्‍योंकि पूजीवाद मानवों के हितों की 
अपेतचा सम्पत्ति के द्वितों की रक्ता के लिये श्रधिक ब्यग्न है ।* जिस ढद्ग 
से विदेशों शाय्नन झपने विज्ञित देशों मे श्राविपत्य कायम इखते हैँ उससे 
भी यह सत्य स्पष्ट प्रकट हो जाता है । (इस प्रऊार साम्यवादी यह मानते 
हैं कि राज्य एक वर्गोय संगठन है ; वह एक विशुद्ध बल की झुंत्था है ; 
वह समस्त समाज का प्रतिनिधित्व नहीं करती और न सामान्य जन- 
कल्याण वी सिद्धि की चेष्टा द्वी करती दे 

साम्यवाद उत्पादन एवं वितरण की वतंमान्‌ पद्धति में श्रामूल परि- 
वतन करंसा चाहता है। बद उत्पादन के समस्त साधनों को मज़दूरों के 
नियन्तण मे लाना चाइता है, जो श्रपने श्रम द्वारा कच्चे माल को उप 
भोग्य वस्ठुओं में परिणत करते हैं श्रीर इस प्रऊार सम्पत्ति करे एम्माय 
स्रोत ईं ! हिजदरों के कल्याण का एफ ही मारे है और वह यह है फ्ि 
ब्यक्तिगत सम्पत्ति का नाश कर भूमि, पूजी तथा उद्योगों का रूमपाजीमस्ण 
कर दिया जाय जब तऊ ऐमा नहीं होगा तब तक मक्दूरों को दशा में सुधार 
नहीं हो समेया ओर वें जोवनन-संप्राम का अतिक्रमण मरद्दी कर सकेंगे | 
सर्वद्वारा लोग पू जीवादी राज्य के शासन-्यन्त पर श्रधिफार जमा कर 
पालॉमेश्ट के बहुमत द्वाटा समाजयाद के उद्देश्य को ग्राम नहीं कर 
सफ्ते । थद यन्त्र तो थ्‌ जोकाद के ऐोष्या के लिये ही ठीक है; उसने विपरोत 
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उद्देश्य के लिये उसका प्रयोग नहीं किया जा सकता | समाजवादी समाज 
की स्थापना के लिये वह व्यर्थ है। क्राग्तिकारी उद्देश्यों के लिये उपका 
अयोग नहीं दो सकता । 


(सिर्वद्दार बर्ग की पजीवादी राज्य का खात्मा करके उसके स्थान पर 
नये ढंग का सामाजिक रुंगठन स्थापित करना चाहिये जो समाजवाद 
को आवश्यकतागद्रों के श्रनुऋल हो जब तक ऐसा नहीं होगा तब तक 
वगौय चेतवायुक्त क्रान्तिवादी श्बहारा वर्ग को दमनकारी राज्य के यमन 
का प्रयोग करमा होगा जिससे बह प्‌ जीपतियों को उनके उप स्थान से 
गिरा सफे और उन्हें सम्पत्तिहीन कर सके | झंतामण-काल में राज्य एक 
बर्मीय संगठन तथा सशस्त्र दिसा की संस्था बना रद्देगा जैसा बह ध्यव तक 
रद्द है । पुजीदादी राज्य तथा संरमण फालीम[दिस राज्य में जो स्वहगरा 
वर्ग का अश्रधिमायकतन्न होगा केवल इतना ही अन्तर होगा फि वह केवल 
सर्वहाण घधर्ग का प्रतिनिधित्व करेगा, प्‌ जीपतियों का नहीं! राज्य का 
प्रयोग भ्रभ्मिफों के द्वितों की श्रमिदद्धि के लिये किया जायंगा, उसके 
विरोधियों फे दितां के लिये नद्दीं। वद्ध समस्त सम्राज का प्रतिनिधित्व नदीं 
करता और न सामान्य जन-कल्याण को शअ्रभमिव्द्धि के लिये दी प्रयत्न 
करता है | साम्यवादियों के लिये मज़दूरों तथा प्‌जीपतियों के सामान्य द्ितों 
जैसी कोई वस्ठ नहीं है) 

“सर्वहारा राज्य का उद्देश्य पंजीवादो राज्य के उद्देश्य से मिन्न है, अतः 
उसकी संत्याएं भो भिन्न द्वोनी चाहिये। प्रत्यक्षतः उसमें ऐसी संस्थाओं 
के लिये कोई स्थान नहीं हो सकता जो व्यक्तिगत सम्पत्ति और व्यक्तिगत 
स्वतस्थता के विचारों पर श्राघारित हैं। उसकी शासन-समितयों मज़दूरों 
का मज़दूरों के रूप में उनके ह्वितों के अनुसार संगठित समुदायों के 
रूप में प्रतिनिधित्व करती हैं, सामान्य निवास के झआझाधार पर संगठित 
व्यक्तिगत नागरिकों के रूप में नहीं। दूसरे शब्दों मं, जहाँ उदार प्रजातन्भ 
अपनी संस्थाशों का निर्माण व्यक्तियों के ऋधिकारों के श्राधार पर करता 
है, वद्दाँ साम्यवाद उनका श्राधार मज़दूर वर्गों के सामूहिक श्रधिकारों पर 
रपता ६। इस सिद्धान्त के आधार पर रूस में अनेकों 'सोवियर्तों का 
निर्माण फ्िया गया । 'सोवियताँ रूसो राप्य का एक ग्मत्यन्त महत्वपर्ण 
श्रंग है । साम्यवादी अधिनायकतन्त्र का एक दूसरा महत्वपर्ण अ्रद्ध 
रूस को साम्ययादी पार्टी है। “वह एफ सुसंगठित राजनीतिक संस्था है 
जिम ऐसे करूठ सदरुप हैँ मिंगड़ो उनकी योग्यता तथा भक्ति के कारण 
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श्रमिकों द्वारा निर्वाचित सरकारी संस्याय्रों के सामने त्रस्तुत करने के लिये 
प्रध्याध, योजनाएं तथा नीतियाँ बनाने का भार मिकश्विस्ततादर्वक सौंपा 
जा सकता है * 

राज्य-एक हिंसात्मक संश्था-- 

“लू कि सर्यहारा वर्ग दस नये दाच््य का पजीवादी वर्ग के दमन तथा 
उसे सम्पत्तिहीन बनाने के लिये प्रयोग करेंगे, अतः यह स्पष्ट है कि चह 
दुमनफक्रारी तथा स्वेच्छाचारी होगा। जैसा कि ऊपर बतलावा जा चुका 
है, उसे अपनी सत्ता का प्रयोग प्‌ जीपतियों के दसन के लिग्रे करना हीगा 
जिससे वे उस मज्दूर वर्ग के द्वारा किये गये निर्य॑यों को स्वीकार कर्टे 
लिसरु पे शतार्दियों से शोपण करते रहे है। यद शासन न दल श्रर्थ में 
प्रजातान्त्रिर्ध हो सकता है कि वह समाज के सभी वर्गों का प्रतिनिधित्व 
करता दे और न इस श्ार्य में स्वतन्त्र है दो सकता दै कि वह व्यक्ति की 
स्वतन्त्रता के लिये क्राप्रम है | ऐ गेल्त के निम्नलिखित कथन से यह सर्वया 
स्पध्ठ हो जायगा + “चूंकि राग्य फ्ैंबल अस्थायी सस्या है जिसका श्रदोंग 
ऋोन्ति मे विरोधियों के बलपूर्वक दमन के लिप्रे क्रिया जाता है, इसलिये 
स्वृतन्त्र तथा लोकप्रिय राज्य की बात करना सर्वथा हवास्थप्रद होगी । 
जब तक सर्वहारा वर्ग कोर राध्य को श्रादस्यवत्ता है;;ठसे उसकी 
दावश्यक्रता स्वतन्त्रता के हिंतों के लिये नहीं वरन्‌ विरोधियों का दमन 
करने के लिये दे; क्र जब स्वतत्यता की बात करता, रग्मय दो जाता 6 
सत्र राज्य का अस्तित्व डी. नहीं रह जाता ) 
राज्य एक अस्थायी संस्था है--, हि 

।, ऊक्त अचतरण में ऐ मेल्स ने राज्य को “अस्थायौ' संस्था कहा है। 
उसने,उस समय कौओर भोौ संकेत किया है जब कि राग्य का झन्‍्त हो 
जायगा । इख भापा का प्रयोग राज्य के सम्बन्ध म साम्यवादी सिद्धान्त 
का एक दूसरी महत्वपृर्ण विश्ेपता को ओर हमारा, घ्यान॑ श्रर्रपरित 
करता हे। बह राज्य को शक स्थायी सामाजिक सज्ञठन का रूप नहीं 
मानता और न उसे सर्योच तथा सर्व प्रकार से पर्ण सझामाथिप सदेटन 
हो मासता है जैसा शादर्शवादी मानते हू | “भाम्यवादी एफ ऐसे समय की 
करना करते है जब समाज रागज्यविद्दीन (32४(८|८४४) हो ज्ञायगा गौर 
थे हर प्रफार से ऐसे समात्न की स्थापना के लिये प्रय॑त्ण करते है । उसके 
इृष्टिफ्रोय को सममना सरल दे | उनके अनु्य रागणप सारतः एक ऐेसा 

न एणतदड गिव्यटणा एणाएशव ए/009॥0 9, 69, 


साम्यवाद [ १४१ 


मज्ञठन है जिसके दारा एक वग दूसरे बर्ग का अपने स्वार्थ के लिये शोपण' 
करता है। पूजोपतियों पर सर्वहारा वर्ग को विजय हो जाने के उपरान्त 
उसके ( राज्य के ) श्रस्तित्व के लिये कोई आधार ही नहीं रह जाता; 
उस समय राज्य का क्षय हो जायगा। साम्यवादियों का आदर्श एक घगे- 
हीन समाज है। उसमें पर्गों का ध्थान स्वेच्छापूर्यक निर्मित समुदाय ले लेंगे । 
ऐसे समाज में राज्य को दमनकारी सता की लिये कोई स्थान नहीं होगा, 
उसमे पूर श्वततन्भता दोगी | राज्यविद्दोन नथा वर्गंविद्दीन समाज्ञ के सम्बन्ध 
में “अराजरतायाद पर विचार करते समय विशद रूप से विचार किया 
जायगा। जैसा हम श्रागे देखेंगे, यद आदर्श फेसिकष्म के आदश से सर्वथा 
भिन्न है। राज्य का साम्यवादों सिद्धान्त फेसिह्ट सिद्धान्त से सवंथा भिन्न 
है। यहाँ यह बता देना आवश्यक है फ्रिं सास्यवादी रूस मे राज्य के क्षय 
होने के कोई लचषश नहीं देख पड़ते । शायद' क्षय होने की प्रकिया बड़ी 
लम्बी होती है, उसके लिये कोई श्रवधि नियत नहीं की जा सकती | रण्ज्य 
का विनाश एक पल भर में नहीं हो सफता । 


साम्यवाद ; एक अन्‍्तरोष्ट्रीय आन्दोलन 

सफ़्यवाद द्वारा एक सदोपरि सामाजिझ सगढठन के रूप में राष्ट्रीय 
राज्य के निषेघ का उसकी अस्तर्राष्ट्रीय प्रकृत्ति से सम्बन्ध है। यह स्मरण 
रखना चाहिये कि साम्यवाद यास्‍्तव में एक सच्चा अन्तर्राष्ट्रीय आन्दोलन 
है। उसकी कोई राष्ट्रीय सीमाए नहीं हैं। अत्पेक देश की साम्यवादो पार्टो 
अपने श्राप का दूसरे देश की साम्यवादो पार्टी से घनिष्ठ रूप से सम्यूद्ध 
समझती है | सभो राष्ट्रोय साम्पवादों दल अ्न्तरोंप्द्रीय साम्यवादी राह 
((:079795फ0756 क्र्टाए्४/0799)) के झधीन हैं और उसके झादेश 
को मानने के: लिये बचमबद्ध हैं| साम्यवादी घीपणापत्र के झ्रग्तिम शब्द 
'लिम्न प्रसार हैं : “स्वंदारा दर्ग को अपने बन्धन के अतिरिष्त कुछ भी गहीं 
फोन! ई चरन्‌ उसे विश्य को विजय फरना है । सथ संसार के मज़दशो, 
परस्पर मिल जाब्नो।” इन शब्दों ने इस शानन्‍दोलन को अवश्य ही 
अस्तरोष्ट्रीय रूप दे दिया है। एक सच्चे साम्यवादी को अपने रायः की 
श्रपेत्ता भ्पने दल के प्रति ग्रधिक भक्ति होती # ; उसका सर्वप्रथम क 7 थ 
कॉमिएटर्न ((60गशधा/ल्ाग) के प्रति है, उस देश ऊे प्रति नहीं हाँ 
उस श्ावास है। इस दृष्टि से मो साम्पयाये दीटतोण पैसिस्ट दृष्टि णे 
से, जो उप्र रुप में राष्ट्रीय है। सवधा गिर | दवा यह ध्यान रग्ना 


न रे कि सोदियत रूस झब राष्ट्रीय आएं का व्रा। भुफ़ता जाता | 


२४२ ] राज्य-विश्ान के मूल सिद्धान्त 


ऐसा भो सुना गया था कि कई देशों की साम्यवादी पार्टों ने कॉमिणटर्न 
वी श्रधीनता को अस्वीकार कर दिया हे । द्वितीय विश्व-युद्ध के दिनों में 
कॉमिसटन का भड्ठ कर दिया गया था । बाद में 'कॉमिनफॉर्म' (00छाएवप्- 
£0779) के नाम से उसका पुनर्जन्म छुआ परन्तु हाल हो में टसका भी मंग 


कर दिया गया है । के 
साम्यवांद के झन्तगंत मजदूरों की अवस्था 


“ यदि सोवियत रूख के आधार पर इस सम्बन्ध में दुल्ल परिणाम 
निकाले जाय, तो यह कहा जा सकता है कि साम्यवादी समाज में कार्य 
अथवा अ्म को दायित्व तथा सम्मान को बात दोनों ही सममते हैं । ऐसे 
समाज का एक प्रापमिक नियम यह है---“जो काम नहीं करता, उसे पादा 
भी नहीं मिलता ।? परन्तु मज़द्र को अपने काम्र का चुनाव करने के 
स्वतन्त्रता नहीं है; उसे वही काम करना पड़ता है जो उसके लिये राज्य 
निशचय करता है | उसके द्वितों का सरक्षण उन विविध भम-सद्चों द्वारा 
होता है, जिसका वह सदरुप होता है। इन रुद्धों को कार्य करने की कोई 
वास्तविक स्ववन्त्र सता नहों हैं, उन पर साम्यवादौ पार्टी का आधपिपत्य 
है और थे केवल उसकी सद्दायक संस्था जैसी हैं। वेतन व्यक्तिगत योग्यता 
के आधार पर दिये जाते हैँ। इस सम्बन्ध म आदश यह है--प्रत्येक 
अपनी योग्यतानुसार कार्य करे और प्रत्येक यो अपने परिभ्रम फे श्रतुसार 
मिले ।” इस उद्देश्य से सब ओद्योगिक भ्रमिर्ों को योग्यता के अनुसार 
बई समुदायों म॑ं विभाजित कर दिया गया है।. 

साम्यधाद का मूल्यांकन 

“ साम्यवादी रूस को सफलताओों तथा असफलताओों पर यहाँ 
विचार करना इशमारा उद्देश्य नहीं है। हम तो अपना ध्यान उतके 
सैद्धान्तिक मूल्यांचन तक हो सीमित रखेंगे | सबसे प्रथम हम इस साम्य- 
बादी विचार को स्वीकार नहीं करते फ़ि राज्य एक वर्ग का सह्ठन है 
ओर बह हिंसात्मक संस्था है) वतंमान राज्यों फे सम्बन्ध में यह बात 
कितनी ही सत्य क्यों न हो और उसने उनके दोपों तथा श्रटियों कौ ओर 
ध्यान श्राकेर्पित करने में चादे फ्रितनी दी बड़ो सेवा क्‍योंन की हों, 
वास्तव में राज्य का वही ठिद्धान्त समुचित है छो धाचौन सिद्धान्त 
((09५४८४ 7४८०7७) के नाम से विख्यात है और जिसके अनुसार 
राज्य एक नैतिक उंस्या दे जिसका लद्द॒व नागरिकों के व्यक्तित्व का विंकाए 
दे । यद इच्छा पर कायम है, बल पर नहीं ; साम्यवादी विचार दूषित 


राज्यों के सम्बन्ध में हो सत्य है |. 


साम्यवाद [ २४३ 


“दूसरे, यह स्वीफार करते हुए भौ कि झाजफुल का राज्य पूं जीवादी सर्ग 
के पत्ष में श्रधिफ है और मज़दूर वर्ग के प्रति श्रत्याचारी तथा दमनकारी 
है तथा इसमें सुधार की झावश्यकता है, हमें उन दोगयों को दूर करने 
क्या उसमें परिचर्तन करने के हो उपाय साम्यवादी बतक्ताते ६ उनके 
ओपवित्य पर सन्देह है। इसमें सन्देह है कि हिंसात्मक आन्दोलन तया 
तीव्र धर्गोॉय संघर्ष, जिसकी क्रान्तिकारी साम्यवादों कल्पना करते हैं, 
शआादर्श समाज की स्थापना कर सर्केंगे। हिंसा की बार-यार चर्चो, 
उसका प्रोत्साहन तथा उसका प्रयोग जंगलीपन के बन्वनों को शियिल कर 
देगा जिससे एक न्वायप, सुग्यवस्थित तथा शान्तिमय समाज को स्थापना 
असम्भव हो जायगी |, शत दोनों महायुद्धों के बाद मित्र-राष्ट्रों के श्रन्‍्त+ 
रष्टीय शान्ति की अ्रभिद्ृद्धि के अयत्नो की अ्रसफ़लता से यह बात 
सर्वया रुपष्ट हो जाती है | क्रान्तियों के द्वारा उनके प्रारम्मिक उद्देश्यों 
की प्राष्ति मं कमी -कभी ही सफलता मिलती है । वे समाज की एक अरुत- 
ब्यस्त स्थिति में छोड़ देती हैं और कोई यह नही कह सकता कि उस 
घियति मे केसे समाज का जन्म होगा। प्रायः क्रानियों में से जिस 
समान का जन्‍म दोता है, उसका रूप उससे मिन्न होता है जिसकी हम 
आशा करते हूँ। क्रान्ति की सफलता के याद जिन व्यक्तियों के हार्थों में 
सत्ता ह्ोतो है, वे श्रावश्यक रूप से फ्रान्ति फे संचालक नहीं होते; पे 
उनकी अपेक्षा कम आदशंवादी तथा अधिक स्वार्थी और महत्वाकांबी 
दोते हैं | मोले ने लिखा हैं कि “कारितिकारी नेता अग्यि-पथ परः चलता 
है।”? बह यह नद्दी जानता कि उसका मार्ग उसे किघर ले जायगा | अत्त+ 
इसको सम्मावना नहीं है फि ताम्पवादियों के ढज्ञ उन्हें अपने चरम ध्येय 
तक पहुँचा देंगे। 

इस रांबन्ध में यह भी स्मरण रसना चाहिये कि आजकल के समय में, 
क्रान्तिकारी विष्लथ उतना श्रासान नहीं हे जितना क्रि पैरिस कम्यून 
(एऐ०्घं5 (.5्शणएण८ट) के समय था | किसी मो प्रज्ञा को उस शासन के 
विरुद्ध सफज्ञता के संयोग प्राप्त नहीं दो सकते जिसे सुशिक्चित तथा यांत्रिक 
सैन्य बल का समर्यन प्राप्त है | 


४ इसके बाद एक दूसरी कठिनाई और भो पैदा होती दे । साम्यवादियों 
को यह कल्पना है कि पृजीवादी वर्ग के हाथों से सत्ता प्राप्त करने के 
बाद साम्यवादी दल झत्ता का परित्याग कर देगा और राज्यविहीन 
तथा सर्गविषह्दीन समाज की स्थापना हो जायगी। मानव अनुमव -में 
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ऐसी कोई बात नहीं हे जिससे इस त्याम की सम्मावना सत्य प्रमाणित 
हो सके । जिन लोगों फे हार्थो में झसा आ जाती है, दे उस समय तक 
उसे अपने हाथ में रखते हैं जब तक उनमें उसकी सामर्थ्य होती हैं । ऐसा 
सोचने का कोई कारण नहीं है कि साम्यवादी दल्क रैसा नहों करेगा। 
अह सो उमक में नहीं आता कि जो शासन बल-प्रयोग एवं छिसा के 
शाधार पर टिका हुआ है बह कैसे ऐसे नये समाज थी स्थापना कर 
सकेगा जिसमें बल-प्रयोग तथा हिंसा का स्वेधा श्रमाव हो। जितना ही 
इस इस पर विचार करते हैं, उतनी हो इमासे यह धारणा पुष्ट होती 
जाती है कि सशस्च क्रान्ति बैसे नये प्रकार के समाज को जन्म नहीं दे 
सकती जिसकी साम्यवादी वल्पना करते हैं | हिंसा की प्रणाली भ्यायव की 
चात्री' नहीं हो सकती [, 

>श्न्त में, यह भी सम्देदास्पद है कि वर्गविहीन तथा राज्यविहींन 
समाज की स्थापना वांछुनोय है अयवा इसकी मानव एक्रति से कुछ यंगति 
मी हे। दर्शीव पेदघाद शानव-प्रकृति में जह पकड़ गये हैं $ ऐछा कोई 
मानव-समाज नहीं है जिसमें उनका विकास न हुआ हो | राष्य भी सालव ' 
अगति को एक अनिवाय शर्त है ; सम्यता, संटह्कृति, कल दर्शन, धर्म, 
ऋत्ेप में, वे सभौ तत्व जो भानव जीवन को भ्रेष्ठतम एवं मुम्दर बनाते हैं 
राज्याफी लुच॒छाया में दो उपलब्ध हो सके हैं | साम्यवादी शादर्श मानव- 
जीतिफि बंहमत को आऊपंक अतीत नहीं होता | 


५३७७३९३४ फं सिज्ष्म के साथ तुलना 
साम्यवाद और फैसिक्म की रौतियों (पद्धतियों) मे अनेक समालता 

हैं तथापि थे दीनों अपने आादझ्शों में एक दूसरे से सर्वथा भिन्न हैं। अनेक 
मामलों में उनके शासन की रौतियाँ समान हैँ, यद्यपि उनके उद्देश्य 
(पिंमिरन्न हैं (4 साम्यवादियों तथा पैसिस्टों दोनों ने हिंसा दारा खन्ता 
इस्सत बी और दोनों ने एक ही धकार का शासन अर्थात सवंतत्तावादी 
शासने स्थापित क्या । इटली तथा रूस दोनों ही देशों में एक दल 
जमेतो 4 लेपथ पर “अिधिनायसीय सत्ता क्यो प्रयोग करता है यौर प्रचार, 
हिंसा लथा आतक्ष्चाद द्वारा जनता पर अपनो एकहप पिचाश्थारा 
थीवतों हिपादीभों संवेसिर-पत, स्झल श्रादि प्रचार के साधनों पर अपना 
एक्‍ाधिकिर-परातेलाओर व्यक्तिगत स्वत्तत्ता का दमन बरते है । दोनों घी 
स्वस्ध टफिपा र-विनियमस्से सयमीत रहते हैं और श्रालो चना वी सदन नहीं 
-कर सकग एदोनहैओ से कीई भी श्पने विरोेधों दल को कायम नहीं रहने 


साम्यवाद [ २४४. 


देता | दोनों ही सांसद प्रजातन्त्र तथा सांसद संस्याओं का उपहास करते है । 

दोनों के नेता बहुत ही वीर, पराक्ममी, साहसी, चतुर और लोक-भावना 
| पूर्ण रहे हँ जिनका उद्देश्य अपने-अपने राष्ट्र को क्षुयग्रस्त एवं मरणासन्न 
एसनों के अत्याचारों से रक्षा करना था। युद्धोपरान्त उनके देशों में 
तो अव्यवस्था फैली ; उससे उन्होंने पूरा-पूरा लाम उठाया | अल्पमत- 
सनों के रूप में उन्होंने सत्ता भाप्तको और अपने विरोधी दलों के 
वेनाश के लिये कठोर उपायों का प्रयोग क्रिया इन दोंनों ने अपने- 
पे [राष्ट्रों के नवयुवक्ों मे अपने-अपने सिद्धान्तों के सस्कार डालने के. 
लेये बड़ी ज़बरदर्त युवक-संस्थाएँ स्थापित की है! यद्यपि फेसिज्षम के 
दाथिक सिद्धान्त पूर्ण रूप से खाम्यबाद के आशिक सिद्धान्तों के विस 
5 तो भी फेसिस्ट दृष्टिकोण भे व्यक्तिगत रुम्पत्ति के सम्बन्ध में जो 
परिवतंन हुआ है ( यह घात नात्सीवाद के सम्बन्ध में भी सत्य है ) उनसे 
हू साम्यवादी व्यवहृा्ए के निऊूट पहुँच गया है। * 

“ईन समानताओं के होने पर भी दोनों। पद्धतियाँ सर्वया भिन्न हें। 
त्ाम्यवादी एक वर्ग के रूप में पूंजीपतियों का श्रन्त कर देना चाहता हे 
ग्रैर एक ऐसी नवीन सामाजिक व्यवस्था का स्वप्न देखता है, जिसमे 
प्रज़ूर तथा मालिक का भेदभाव नहीं रदेगा किन्त एक फ़ैसिस्ट मज़दूर 
उगे लथा मालिक वर्म दोनों के अस्तित्व को आवश्यक भानता है 
प्रौर उनकी रक्षा करना चाहता है। उसे पूजीपतियों तथा मजदूरों 
के द्वितों में कोई सनातन विरोध नहीं दिखाई देता और वह इन दोनों 
ये सम्बन्धों को सामंजस्यपूर्ण बसाकर राष्ट्रीय ध्येय को सिद्धि चाहता है। 
इससे दोनों सिद्धान्तों फे अनुयायियां में जो कड॒ता है, उसका और 
पश्चिम के प्रजातन्त्रीय राष्ट्रीं की साम्यवाद को अपेत्षा फैंसिज़्म के साथ 
घममोता करने के लिये जो तत्परता है उसझा कारण मालूम हो जाता 
है ।# वे यह मानते हैं कि साम्यवाद से फैसिज़्म की अपेक्षा व्तमान्‌ सभ्यता 

# द्वितीय विश्व युद्ध के आरम्भ में इड़लेएड बहुत समय तक जमेंनी से बात-चीत 
करता रहा और उसने साम्यवादी रुस के साथ मित्रता करने की कोई इच्छा प्रकट 
दीं को। बाद में इक्नलैणड तथा रुस में जो मित्रता हुई बह केवल सांप्रामिक 
आवश्यकताओं के कारण थी। शत्र का शत्र मित्र द्वोता है । युद्ध की समाप्ति के बाद 
से जो चुछ अस्तर्राप्रीय क्षेत्र में हो रहा है उससे भी हमारा विचार सत्य प्रकट दो रद्दा 
है। योरोप में रूस के विशद मोर्चावन्दी को मजबूत करने के लिये अब स्पेन को भी 


2 तन 
जिसे फ़सिस्ट वहकर ध्भी तक बद्दिष्कार हो रहा था, पश्चिमों प्रजातन्त्र संयुक्त राष्ट्र 
में शामिच्र करने जा रहे हैं। 
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के लिये यडा खतरा है। साम्ययाद वतमान्‌ साम्राजिक, आिक, 
राजनीतिक एवं धार्मिक व्यचस्था के लिये महान्‌ झत्तरा है; पीसिद्म 
सामाजिक तथा धामिक व्यवस्था भें थोई मवक्वर हस्तक्षप नहों 
करता, वह तो एफ नवीन राजनीतिक सड्डठ्धन की रथापना करता 
है और आद्िक क्षेत्र में भी कापी परिवर्तन करता ई परन्तु क्रान्तिकारो 
परिवतंन नहीं | 
४ दूसरे, साम्यवाद सिद्धाए्त को दृष्टि से अ्रम्तर्राट्रीय है। वह एक 
बर्गविहौन तथा राष्यविहोन विश्व-समाज की स्थापना करमा चाहता 
है ; वह राष्ट्रीय सीमाओं को नहीं मानता । दूसरी ग्रोर फैसिज्म झग्यन्त 
उग्र रूप मे राष्ट्रीय है; वह राष्ट्रीय राज्य वो एंक स्वोपरि सामाजिक 
सद्ृठन मानता है और व्यक्ति को उस्त्री पूर्ण अ्धघीनता में रखता है। 
इस प्रकार साम्यवाद वी विचारधारा सबंया नवीन है। फैसिक्म को 
ई नई विचारधारा नहीं है, वह पूजीवाद और साप्राज्यवाद का 
ही नया रूप है। लेनिन ने पैसिज््म को पृजीवादी साम्राग्यवाद शी 
अन्तिम श्रवस्था कहां है। हुस प्रकार राष्ट्रीय राज्य के प्रति रेसिस्ट 
ठया साम्यवादों दोनों का दृष्ठिजोश विभिन्न है। साम्यवाद अपने को 
विश्वब्यापी क्रान्ति का अग्रदूत सानता है जो वर्तमात्‌ राशैय सौमाओ 
का विध्वस कर देंगो | प्रैसिज््म राष्ट्रीय सज्य का अनन्य भक्त है और 
हसके गौरव तया उसकी महानता को बढाना चाइता दे [/ 
तीसरे, साम्यवाद श्रनोश्वर॒वथादी है; उसका ईश्वर एवं घर्म में विश्वास 
नहीं हे | उसका अपना वोई राजपर्म नहीं है । फ्रेसिज्म जीवन में से धर्म 
का घहिप्कार नहों करना चाहता श्ौर ने बह धर्म की विप के समान हो 
मानता है ! श्रमी दाल ही मे राम्यदादी रूख तथा मात्णी जर्मनी श्र 
फैसित्ट इटली तथा उनके साथियों फे बौच जो संहारकारों युद हो चुके 
है उससे इन दोनों। सदास्तों का विरोध सिद्ध दो जाता ६ 


अध्याय १९ 
सिन्‍्डीकफे लिज़्म 

पहले हम बतला चुके हैं क्रि समप्टिवाद को नीतियाँ एवं कायक्रम 
समस्त समाजयादियों को मान्य नहीं है | उनमें बहुत से ऐसे व्यक्ति 
हू जो समष्टियादियों को राज्य-मक्ति के बड़े विरोधी हूँ। वे उनके 
डैधानिक साधनों फो पसन्द नहीं करते ओर न॑ राज्य द्वारा उदोगों के 
नियन्त्रण की नीति को ही पसन्द करते हैं। वे यह मानते हैं कि राज्य 
एक ऐसा माध्यम नहीं है जिसके द्वारा थे श्रभीष्य सामाजिक परिवतंन 
फर सके । ऐसे परिवर्तनों को तो आवश्यमतानुसार उपयुक्त साधनों द्वारा 
भज़द्र-रुद्धों में संगठित मजदूर ही सौधी कार्मवाही द्वारा कर सफते 
हं। वे यद भी कहते दूँ कवि मज्द्रों की दशा राज्य छारा मियन्त्रित 
उद्योगों के अन्तर्गत भी घुरो बनो रदहेगो | उसमें सुधार उसी समय सम्भव 
होगा जब कि रुवय॑ मजदूरों का उन शअ्रवस्थाओं पर नियन्त्रण हो जिनमें 
उन्हें काम करना पडता है | राजनीतिक था विफ्रासवादी समाजवाद के 
विरुद्ध यह विद्रोह दो समाजवादी सम्पदायों--सिन्डीके लिज्म तथा गिल्ड- 
समाजवाद, में प्रगट हुआ । इन दोनों में सिन्दीकेलिज्म पहले का हे 
ओर वह झधिर उग्र भी है। सिन्डीकेलिक्म का जत्म फ्रांस में हुआ। 
गिल्ड-समाजवाद का जन्म ब्रिटेन में हुआ ) बह सिन्डोकेलिज़्म का ही 
सशोधित रूप द्वे जिसमें सिम्डीकेलिकष्म की अच्छी बातों का समावेश 
कर लिया गया है । 
ईछद्चछान्द का चणने-- 


सिन्डीऊेलिज्म भो समाजवाद के अन्य रूपों को भॉति सामाजिक 
सह्वठन का एफ सिद्धात्त और साथ ही एक कार्यक्रम भो है | फिन्ठ उसने 
भावों रूमात का चित्र स्पष्ठ अंकित नहीं किया है। उसके सिद्धान्तकारों 
ने इस समस्या पर अधिक ध्यान नहीं दिया। इसझे कई कारण 
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हैं। सिन्‍्डीवे।लिम्स का ग्रवसरवादो तथा ब्यावद्यारिक रूप हो इसके लिये 
उत्तरदायी है। भरह बात स्मरण रखने योग्य है कि सिन्डीकैलिज़्म वा 
जन्म एक सिद्धान्त के रूप मे नद्दीं ; बल्कि ,फ्रान्त में एक मजदूर-शद्यान्दोलन 
के रूप में हुआ और इस रिद्धाग्त का विऊफास उत आत्दोलन मेंसे ही 
हो गया | इस मामले में यह समाजवाद, साम्यवाद और श्वराज-्तावाद 
के विरुद्ध है; जिनके सरयापक्र वाले मावस, ऐ गेह्स; लेनिन तथा प्रिंस 
क्रोपॉटक्न जैसे टच्च कोटि के विद्वान्‌ ये । रिन्‍्टीकेलिक्स के इतिहास मे 
एस कोई वड़े नाम नहीं आते) उसके एसिद्धान्ततार ऐसे व्यक्तियों में स 
हैं जिन्हें शारीरिक श्रम का अनुमव था | वह एक राच्चे अर्थ में मज़दूर 
धर्ग का आन्दोलन है; समाजताद के अन्य हर्पो का प्रादुर्माद म्य-वर्म 
के सिद्वान्तवपरों के मध्तिष्कों में हुआ, जिनमे से किसी को शारीरिक 
श्रम का ब्यक्तिगत झनुभव नहीं था | इस व्यापक मावना के कारय कि जब 
मफ़दूर समात के श्ारथिक जीवन पर नियन्त्रण प्राप्त कर लेंगे, तब स्वयं 
डो नवीन सामामिक लड्टटन का विक्रास हो जायगा, इस श्ान्दोलन के 
पिद्धान्तफ़ारों ने उस भावी रूप के प्रइन पर चिचार नहीं जिया जिप्ते 
भावी सिन्टीकेलिरट समाज घारण करेगा | फिर भी यद कहा (ज्ञा खता 
हैँ कि इस सभाज में उत्पादन के समदत साधनों पर सामाजिक स्वाम्य 
होगा परन्तु उनका वाह्तविऊ प्रयोग मज़दूर्ं के हाथों में हो गा जो मज़दूर- 
संघों के रूप में सड्डटित होंगे । फ्रेंच भाषा मे मज़र्‌रन्संघ को 'सिन्‍्डीकेट! 
कहते हैं । ये स्न्‍्डीजेट ही अपने-अपने ज्ञेत्र में माल के उत्पादन कृपा 
सेवाओं की व्यवस्था करेंगे । समरत उद्योगों के स्मानीय सिल्टीकैंट 'वूर्स 
डु ट्रेंवला में सदज्नठित हिये जायेंगे जिसके द्वारा 2नका परस्पर एक दूसरे 
से सम्बन्ध होगा और जो राज्य के विभिन्न भागों के बीच परए्यों के विनि- 
मय की व्यवस्था करेंगे | प्रत्येक व्यापार या उद्योग के लिये एक “राष्टीय 
फैडरेशन' होगा परन्तु उद्योस पर नियन्त्रण स्थानीय बसी का होंगा। 
इंख सन्नटन का फ्रांस के परतंमान्‌ मज़्द्रयबअज्रोलन से घनिश्द सम्बन्ध 
है। शफलिय सिन्डौ के लिज््म वो भलौं-माँति समभने के लिये उसको समझे 
लैना परम गावश्यऊ है | 


भावी समाज मे) झिफी टिन्डीकेट कह्पता करते ईं, राजनीतिय 
राज्य जैसो कोई बरतु नहीं होगी। सिन्‍्डीउेसिस्ट वेन्क्रीय शासन का 
सप्या विनाश चाहता है| केसवैस शासन को रत्ता का विनाश करने 
ओऔर आऔद्योगिक शात्म-साद्माश्य तथा व्यैक्तिवाद पर कोर देने मे सिन्‍्डी- 
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केलिज्म श्रराजफता का अ्रमुसरण करता दे जिसका एक प्रमुख व्याखस्याकार 
प्रोथो (2:०००४०7) है जिससे सिन्डीकेलिस्टों ने पेरणा प्राप्त की | 
सिन्‍्डोफरेलिक्म के अनुसार भावी समाज किसान-मज़इरों के छोटे-छोटे 
समुदायों का; जो सहकारी पद्धति के अन्तर्गत उत्पादन पर मियन्तय 
करेंगे ( उसमें कोई केन्द्रोय शासन नहीं होगा )) एक शिथिल संघ होगा । 
इस कल्पना के लिये भी सिनन्‍्डीसेलिज्म अराजकतावाद का ऋणोी है। 
एक अ्रंप्रेज्ञ लेसक ने तो उसे “सल्नद्धित अराजकता” कहा है । 

सिन्‍्डी फेलिज्म की प्रमुख विशेषताए हूँ केन्द्रीय दमनकारी रुत्ता का 
बिरोध तथा सिन्डीकैलिस्ट समाज की स्थापना में वैधानिक उपायों के 
प्रयोग से घृणा । इसके उपयुक्त कारण मालूम करना वांछनीय है। 
इसका श्रांशक कारण तो यह है फ्रि फ्रेंच मद्भदूरों के प्रति राज्य का 
व्ययहार बहुत ही शनतापूर्ण और उद्योगपतियों के साथ अ्रत्यन्त मैत्रीपूर्ण 
रहा हे! फ्रेंच राज्य ने बढ़ी श्रनिच्छावूवक मज़दुरों के अपने पेंघ 
अधिकारों एवं हितों कौ रक्षा के लिये सद्ठठन तथा कार्य करने के 
अधिकार को स्वीकार फ्रिया है। १६वीं शताब्दी को श्रम्तिम दशाब्दी 
तथा २०वीं शताब्दी के आरम्म में बहुत से फ्रेंच राजनोतिशों ने 
जिन्होंने समाजवादी के रूप में राजनीति में प्रवेश किया भमज़दूर हृड़तालियों 
के दमन में सैन्य दलों का प्रयोग किया। समाजवादी मिलराँ का 
उदाहरण प्रसिद है जिसने सन्‌ १८६६ ई० में वाल्डेफ-रूसो के मन्ति- 
मणइल में पद-प्रहय किया था । इस प्रकार के अनुभवों से सिन्‍्डीकेलिस्टों 
में यद्द विश्वास पैदा दो गया कि राज्य श्रावश्यक रूप से पूजीवादोया 
मध्यवर्गीय संस्था है जिसका मुख्य कार्य शान्तिकाल में राष्ट्र के भीतर 
मज़्ररों के विरुद्ध और युद्ध-काल मे बाहरी शत्रु से पूजोबादी समुदायों 
की रक्षा करना है। इस प्रकार वे माउस वी इस उक्ति को मानते हद 
हि रा|ज्य पूजीवादी शोपण का एक यम्त्र है जो श्रपगी प्रकृति के कारण 
हो मज़दूरों के द्वितों के प्रति सहानुभूति नहीं रस सफता | उस सामाजिक 
सट्ठठन का रुप चादे जो बुछ द्वो जियमें राज्य विद्यमान_है, उसकी यह 
प्रकृति क्रायम रहेगी । इस प्रशार श्रनुभत् तथा सिद्धान्त दोनों दी से राज्य 
ये विदद्ध अ्रविश्वास उत्पन्न हुआ | 

सिन्डीजेलिस्टों के राज्य के विरोध का एक दूसरा कारण यह है कि 
मिस्डीउेलिस्ट उपभोक्ता फे दृष्टिकोण की शअ्रपेज्ञा उत्पादफ के दृष्टिकोण 
का प्रतिनिधित्व करता है जब फि राज्य उपभोक्ता का प्रतिमिधित्व करता 
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है--उत्पादक का नहीं ; जो श्रविकार एवं सत्ता राज्य में निष्चित होगी 
चुद उपमोक्तप्मयों की दी सत्ता होगी | सिन्‍्शीकेलिज़्स के अनुसार मज़दूरों 
को ने केबल झाधिक व्यवस्था पर चरन्‌ राजनीतिक व्यवस्था पर भी 
वियन्तश कश्ना चाहिये क्‍मोंड्ि वें ही सम्पत्ति का उत्पादन करते हैं ।* 
समाज के जीवन में उसके महत्व के कारण सिनन्‍्डीकेलिस्ट लोग मद्दू रो को 
राप्ट्रीय जीवन भें एक भया उच्क ग्रीरवर्प्ण और स्वतन्त स्थान देना 
चाहते हैं, जिसके ये अपने बाय के काश्ण उपयुक्त है। सम्रात थे आर्थिक 
तथा राजनीतिक जीवन पर भज़दूरों फे नियनन्‍्नण पर वे जो जोर देते हूँ 
उससे उनमोी समष्टिवाद से भिन्नता प्रसट होनो है। इसो से उसे शक्ति 
आर उसका विशिष्ट रूप मिलता है। गसिन्डीतेलिस्टों का ध्येय मन्नदूरों 
की दशा में केंचल सुधार करता द्वी नहीं है; वे केवल भज़दूरी वढाने। 
काम के घण्टे कम कर देने या उद्योग में सवार से ही सन्तुप्ट नहीं होते। 
साधारण शसमाजयादियो ने भक्दूर्रों को मुतार में द्टिस्सा देने, उद्योगों 
का मालियों तथा मज़दूरों फी समितियों द्वारा प्रबन्ध और इन दोनों के 
बीच चि७छादों के पंचायती निर्णय श्रादि की बिन योजनाओं को प्रस्तुत्त क्रिया 
है, उनमे सिन्‍्डीफकेलिस्टों को कोई आऊफऊर्षण नज़र नहीं आता। 
पिन्डीकेलिध्ट मज़्दूरों की ऐसो स्थिति में रस देना चाहता है, जिसमें वे 
स्वयं अपने काम तथा जीवन की खवस्थाद्ों वा सिर्यय कर स्ऊकसे 
जिनमें टनकोी रचनात्मक शक्ति का प्रदर्शन तथा व्यक्तित्य का विकास 
हो सकेगा | दूसरे शब्दों भें, छिन्‍्डीरेलिज़्म मज़दूरों को समाज मे सत्ता 
के पद पर देखना चाहता द्ै । यद सर उस समय तझ रझगभव नहीं दे 
जब तक उत्पादन के मौतिक साधनों पर पूजीपति का श्भिक्रार फल 
नियन्‍त्र० है। जब तक पूंजी पर से ध्यक्तिगत स्वामित्व न उठा दिया 
जायगा तब तक भज्दरों का सम्पत्ति के स्वामियों द्वारा शोपण द्वोता 
रद्देगा ! 


इस प्रकार सिन्‍्डोक्लिज्म पृजोपतियों तथा मजदूदों फे बीच बर- 

8 हि. ह् 
संघर्ष के सिद्धान्त को जा पहुँचता है जो फार्ल मार्ज्स का एक मदहत्वप्र्ण 
सिद्धान्त है । यद इस घारणा पर चलता दै ऊर्रि मज़ररों तथा पूंनौरतियों 
* सिल्डोबैलिज्म के शवुधार समाज सात्तः भम्पत्ति के उत्पादों का शद 
समुदाय दै। 'उत्तादक की टैसियत में मनुष्य छी जो प्रायमिक काम है, उसी से 


उतकी प्रामाजिक मनो्रत्ति का निर्मोण दोता है।! (जछछबटाशवाई 0७ सो 
७- 23. 
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में कोई भी समभवता सम्भा गददों हैं; उनमें सनातन संघर्र रटेगा। अपने 
सुधार फे लिये मज़परों को उत्पादन फे साधनों पर श्रषिकार प्राप्त करना 
होगा | इसके लिये पूजीपतियों का निष्कासन तथा उसके समथक राज्य 
का विनाश आवश्यक है ।* इस प्रकार सिन्‍्डीकेलिज्षम के सिद्धान्त है 
एक भाग ग्यर्थात्‌ रमाज फे आथिक श्राधार-सम्बन्धी धारणा तथा वरा- 
अंपर्प या शिद्धान्त, फाल साउफ फी देन । इसे हम माउसेवाद, अरा- 
जकतावाद और ऋ्रान्तिकारी मज़द्र-सघवाद का मिभ्रण कं सकते हैं| इन 
तीनों के उछ गअंशों से एक नये रिद्धान्त का निर्माण हुया । 
सिन्डोकेलिज्ष्म की प्रणाली-- 

रिन्‍्टीकेलिस्टों ने प्रपने प्येय वी प्रकृति पर इतना ज़ोर नहीं दिया 
शितना उसझ्री प्राप्ति फे साधनों पर। राज्य के प्रति मज़दूरों तथा 
पू जोपतियों में समझौते की सम्भायना में झविश्यास के कारण ही उन्होंने 
चैधानिक मार्ग को अ्स्थीकफरार करके सीधी कार्यवाही को प्रणाली को भ्रहण 
किया है | खामाजिफ संगठन में शान्तिमय छ्ांति पेदा करने फे लिये संसद 
में बहुमत प्राप्त करने के उद्देश्य से थे चुनावों का समर्थन नहीं करते। 
जैसा कि ऊपर उल्लेख किया जा चुरा है। ,फ्रान्स मे समाजवादी मत्रि्षों 
फेः सम्बन्ध में उनका श्रनुभव बड़ा कहुशा थां। उनके लिये अपने उद्देश्य 
में सफज्ता-ग्राप्ति के लिये वर्गीय चेतना तथा क्रान्तिकारी भाषना को 
तीम रूप देना झनिवाय दे । यदि संसद-प्रणाली फो रवोफार किया जाय 
तोये दोनों ही झुठित हो जायेंगी। संसद का मज़दूर-मदस्य श्रपभी 
कऋ्रान्तिकारी भावना खो बठेगा और उसमें बेंधामिक सुधार को भावना 
जाशत ही ज्ाययगी | पघह संसद में श्रपने निर्वाचन क्षेत्र का प्रतिगिषित्य 
फरने जाता है, मज़दूरों पे हितों की लड़ाई लड़ने नष्ठीं। ऐसे प्रतिनिधियों 
से मज़्दूरों फो अधिक झ्राशा नहों रसनी चाहिये। इसके अतिरिक्त यह 
भी शावश्यक नहां है कि राय मज़्दूर एक साथ मिलकर मत दें, राज- 
नीतिफ प्रश्नों पर उनके विद्यार भिन्न हों सकते हैं। सांसद कार्यों में 
सफलता प्राप्त करना शासान बात नहों है । इन कारणों रे सिम्डीकेलिस्टों 
ने संसद-प्रणाली को त्याग दिया ६ई जिसका समष्टिवादी बड़े प्रथश रूप 
से श्रनुमोदन कसते है और वे शआ्रपिक जैत्र में सौधो फायेवाद्दी 
(9:7:८८ ४८४०४) के पक्त मे है । 

# परिचमी अज्ातन्त्रीय राज्य, दैते इंगलेए्ट, ऋोन्स और संयुह राज्य श्रमेरिका 


आवः पूंजवादी प्रजातन्त्र पद्दे जाते हैं। राजपत्ता पूँजीपतियों क द्वाथ में हैं, अतः 
राज्य भी पू जपतिएों फ पर में रदता ६ ९ 
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इड़ताल तथा सेबीटाज़ (989०७72८) छीपी कार्य-प्रशाली के दो 
रूप हैं लेबल (४7०८) झौर बहिष्वारए (30ए८००४) भी दो छोटे 
अस्न हैं| लिवल' का प्रयोग केवल सिन्द्रोकेलिस्ट दी नहीं करते, इसका 
प्रयोग समस्त संसार कै दैशों में सन्नठित मजदूरों द्वारा किया जाता ह। 
लेबल! से यह मालूम हीता है फ्ि अ्रमऊ पश्य ऐसे कारतानों में त्यार 
पिया गया है, जिसमे मजदूर-सद्ठ के मज़दूर काम करते है । उपभोक्ता ऐसे 
माल को एरीदने से इंकार करके जिस पर निश्चित मन्नदूरःसद्ठ का 
लेबल न हो मिल-मालिकों पर भारी प्रमाव डाल सफते हैं। बहिप्काट 
के भी अनेक रूप ही सऊते हैँ | माल की निनदा, रालत समाचारों का 
प्रनार तथा कारोबार के गुप्त भेदों को प्रकट कर देना मी ऐसे तरीके 
हैं ज्िनफा सौधी कार्यवाही में प्रयोग क्रिया जाता है। 'प्तेबीटाज़ का 
अर्थ है उद्योग की सुब्यवर्यित प्रक्रिया में गुप्त रूप से बाधा डालना । 
मालिय के कारपाने में काम करते हये, सज़दश अनेक उपायों से मालिक 
के मुनाफे में क््मो कर सक्रत्ता है और उसे घाटा दे मजता दहै। 'जेसों 
तेरी कोमरी, बसे मेरे गोवा के सिद्धान्त एर वह टीऊ काम नहीं करता । 
चह तेयार भाल को नष्ट कर देता है तथा मशीनों को अमस्तवब्यध्त कर 
देता है । बह समशद नियमों का इस प्रवार से अक्षरशः पालन करता है 
कि उन्वादन के परिमाण में कमी दो जाय । सेदोटाज के बुछ रूप तो 
सैतित' दृष्टि से उचित नहों हैं किन्तु उसके समर्थन उनगा यह कहकर 
अनुमोदन करते हैं फ़ि थे युद्ध के अज्ज हैं | 

सीधी कार्यवाही का सबसे प्रभावारी रंग है हड़ताल । सिन्‍्डोकेलिस्ट 
हड़ताल को सवसे अधिक महत्व देते है) इड़ताल एक हीं कारपाने 
तक या एक हीदठ्योग तक सोमित हो सतेती दे। चह स्थानिक) 
प्रादेशिक छथवा राष्ट्रीय मी हो सकती दे । सबसे उत्तम दडताल सामान्य 
इब्तान ((व्टटार्न 50॥८) है जिसका श्राशय है कसी महान 
आधारभूत उद्योग या उद्योगों में बड़ी विशाल संणया में मज़दूरों द्वारा 
हडताल जिससे चइ उद्योग अस्तव्यस्त दो जाय और इस प्रकार समाज 
मजदूरों की शक्ति का अनुमन करें| इक्फ्ेनुक्के कारयानों में इृड़ताल 
से सामान्य हड़ताल के लिये दवैयारी होतों है। उनसे मज़दर-पर्य मे 
संगठन बढ़ता है, चेतना एवं उत्साह पैदा होता है और मज़्दूरों तथा 
घू जीपनियों में भेद तीवतम हो जाता है | यदि इहहतालें अ्रसफ्ल भी रहें, 
तब मी इससे ये लाभ हो द्ोते ही हैं। 'छामान्य इ्ताला के पिद्वान्त का 


पंसिन्डीकेलिजष्म [ २५३ 


विकास सोरेल ने किया है जो सिम्डीकेलिज़्म का दाशंनिक भाना जाता 
है | वह उसे एक कल्पना (र्भए४८ै)) मानता है ; इस कारण उस पर 
विचार या विवाद नहीं हो सकता । 


सीधी [कार्यवाही के किसी भी कार्य-ऋरम को समभ्मव या सफल 
चनाने के लिये सिनन्‍्डीकेलिस्टों को मज़द्रों का सज्ञलटन मजदूर-संघों 
वा छसिन्‍्डोंकेटों के रूप में करना चादियें । सिन्डोकेट के सदस्य के रूप में 
ही मज़दरों में चर्ग-चेतना का विकास हो सकता दे जो अत्पम्त 
आवश्यक है । 
पसिन्‍्डीकेलिज्म का सूल्यांकन-- 

सिग्डीकेलिजष्म के विरुद्ध आपत्तियों दो विभिन्न वर्गों की ओर से को 
गईं हैं। कुछ ऐसे व्यक्ति हँ जिनको समाज की झोद्योगिक तथा राजनीतिक 
ब्यवस्था का नियन्त्रण पूर्ण रूप से मजदूरों फे हाथ में देने में खतरा 
दिखाई देठा है! वे कहते हैं कि उपभोक्ताओं के कुछु उचित हित हैं जिनका 
संरक्षण हो ना चाहिये | इसका कोई निश्चय नहीं फ्रि श्रौद्योगिक मज़दूर 
संता का दुरुपयोग करके उपभोक्ताओं के हितों पर आधात नहीं करंगे। 
गिल्ड-समाजवादो इस खतरे का अ्रभुभव करके उपभोक्ताओ्ों के हितों को 
रक्षा के लिये उन्हें प्रतिनिधित्व देने की व्यवस्था करते हैं। शअ्रमेक समाज- 
यादो लेखऊं ने सुधार-प्राप्ति के लिये पेघानिक उपायों का मूल्य बतलाया 
है ! यदि मज़दूरों में श्वुशासन और एकता हो, जिनके बिना साधारण 
हड़ताल कभो सफ्ल नहीं हो सकती, तो इन गुणों की सहायता से 
बैधानिक उपायों द्वारा ही लक्ष्य की प्राप्ति दो सकती हो ; हाँ, वद॒ धीरे- 
धीरे अधश्य होगी । वास्तव में, यदि मज़दर संसद में बहुमत प्राप्त कर लें 
तो सफ्लता की सम्भावना अधिक है (जेसा हाल में इगलेंड में हुआ 
है) और वह सफलता स्थायी भी होगी। थे इन दोनों सरीतियों को 
शामिल करने पर जोर देते हैं; इस सम्बन्ध में भी, गिल्ड-समाजवादी 
फिन्डीवेलिक्ष्म के सिद्धास्त म जो मूल्यवान्‌ बात हैं, उसे अ्रदण कर लेता 
है ओर जिस वस्तु का वद निपेध करता है उसे स्वोकार करके उसकी एक- 
पक्षोमता को दूर कर देता है । 

हड़तालों को सफ्लता या कार्य-साधकता के सम्बन्ध में भी सन्देह 
किया जाता है| श्रसफल हृद्धतालों से सजदूरों का नेतिक पतन हो जाता 
है ; उनसे भज़दूरों में पर्य-संघ की चेतना तोन्रतम होने के स्थान पर 
शियथिल हो जाती है। उनसे निर्दोप तीसरे पक्ष कौ हारने होती है 
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जिसकी उद्ानुभूति मजदूर इस प्रत्रार खो देते हैं। बहुत से समाज- 
वादियों का यह भी विश्वास है कि समस्त मज़दरों को जुनाद में मत देने 
के लिये एफनित करना सामान्य हड़ताल के लिये उनका समर्थन प्राप्त 
करने से अधिक द्यासान है । 
सिनन्‍्डीक्लिए्टों ने इन शलोचनाओं फे ग्ोचित्य यो स्वीकार करना 
गारम्म कर दिया है। अब यह पिद्धान्त धीरे-चीरे नरम होता जा रहा है 
जिछसे सिन्‍्डीफेलिकुिम तथा संमाजवाद के बीच का भेद अत्पन्‍्ट द्वोता जा 
रहा हैं। जब प्रथम विश्वयुद्ध द्यारम्म हुआ, तो क्रान्स के राष्ट्रीय भजदूर-संप 
[फ्रिक्ञाएं: 5६5७० डच्पेंटप्था।णतस ्एा 4.900०घा) ने राज्य-नविरोध 
आर सैन्य विरोध का परित्याग कर दिया, समाजवादियों से मिलकर 
सरकार के साथ समझौता करने का प्रयत्न किया और खुद्ध-प्रयत्न में 
रहायता दो। अ्रथम पविश्वयुद्ध के उपरान्त ऋधिक्राश सिन्‍्डीजेलिस्टो ने 
मजदूरों को यद सलाह दी कि वे सिन्डीकेंलिज्म की वर्ग-थुद्ध की पुरानी 
मावना का परित्याग करके उद्योगों के विशेषजशरं; अवन्धकों तथा वेज्ञानिकों 
के साप सहयोग करके आवश्यक बस्तुझ्लों फे उत्पादन भे इद्धि करें | इन 
बातों से सिन्‍्डीकेलिस्ट' विचारधारा में नपीस प्रश्मचियों का परिचय 
मिलता है । 


अध्याय १२ 
गिल्ड-समाजवाद (श्रेणि-समाजवाद) 


सिन्डोकेलिज्म का सिद्धान्त अपने जन्म-स्थान फ्रान्स से इड्जनलेए्ड 
पहुँचा जहाँ उसने कुछ परिवर्नन के बाद गरिल्ड-समाजयाद (७णात 
$0८४9]970) का रूप ग्रहण किया। अपने प्रारम्मिक रूप में सिन्डी- 
केलिज्म इतना क्रान्तिकारी एवं अ्रराजक था कि बह इ गलेरड के बाता- 
वरणु के अनुकूल नहीं था। परन्तु उसमें ऐसे विचार हैं जिनकी कोई 
भी व्यक्ति, जो समाज को नवीन व्यवस्था करना चाहता है; उपेक्षा 
नहीं कर सकता _ समष्टिवाद पूंजीवाद के दोधों को दूर करने में श्रस- 
फल्ल रहता है ; दुछ्ु विचारकों के अनुसार तो बह पूं जीवादी नौफरशाही 
से स्थान पर राज्य को नौफरशाद्दी को बिंठा देता है। घह मज़दूरों को 
उनकी अ्रमोष्ट वस्तु श्र्थात्‌ वह सत्ता नहीं दे सकता जिससे वें अपने 
जीवन तथा कार्य की अ्रवध्याओं का निर्धारण कर सके । सिनन्‍्डीकेलिज्ष्म 
यही बात चाइता है। परन्तु वह उपभोक्ताओं के हितों को उपेक्षा करता 
है श्रीर राजनीतिक प्रणाली या वैधानिक पद्धति का परित्याग करके बढ़ी 
भूल करता है] उसकी स्थिति उस मल्‍ल के समान है जो अपने प्रतिद्वन्द्दो 
के साथ मल्लयुद्ध में अपने हाथ को पहले द्वी से पीठ पीछे बॉध लेता है| 
(शह ट-समाजवाद सिनन्‍्डी केलिज़्म ठथए समष्टिवाद में जो श्रेष्ठ तत्व हैं, उन्हें 
ग्रहण कर सता है। वह एफ के श्रेष्ठ तत्वों को ग्रहण कर दूसरे के दौषों 
का परिहार कर देता है | इस प्रकार गिल्ड-समाजवाद इन दोनों के मध्य 
का मार्ग है | यद्यपि वह छिन्‍्डों ऊेलिउंस तथा समष्टिवाद के बिरोघी दृष्टि- 
कोणों में एक सामंजत्य स्थावित करता है तो भी उसकी मूल प्रेरक शक्ति 
उसे सिन्‍्डीऊेलिज्ष्म से दी प्राप्त होतो दे ) 
मिल्डइ-समाजवाद के मूल तत्व-- 
गिल्ड-समाजवाद का ध्येय उद्योग में उन लोगों के स्वराज्य को 
स्थापना करना, जो उसमें खंनग्न ईं तथा वर्तमान वेतन-प्रया का अ्रन्त 
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करना हई १ सिन्डीयेलिक्म की माँति चह यह मानता है हि मज़दूरों को 
जिम्त बल्तु की श्रावश्यमता है, वद झधिक भीतिक कल्याण ही नहीं 
बरन्‌ ऐसी अवस्था का निर्मोण है, मिखमें उतकी रचनात्मक प्रद्तियों का 
प्रयक्ीकरण हो सके! समाज के एक सर्वधा नवोन आझाधार फ्र नव- 
निर्माय की श्रावर्यक्रता है, जिसके द्वारा वतंमान अत्यायारों एव दोपी 
फे सभी स्रोतों का नाश हो सड्े | इसके लिये व्यक्तियत पूं जो का नाश 
ही आवश्यक नहीं है चरन्‌ समाज के राजमौत्तिफ संगठन में ग्रावूल- 
चूल परिवतेनों को मी श्रावश्यक्ता है| गिल्ड-समाजवादी समप्टिवादों वी 
इस बात को तो स्वीकार कर लेता है फ्रि राज्य या समाज को उपाइत 
के साधनों पर श्रधिकार होना चाहिये परन्त उससे इस बात में सहमत 
नहीं है कि उद्योगों का वारतविरु यंचालन सरकार के हार्पो में हो । वह 
उसे प्रत्येक उद्योग में, गिल्डढों (5०००६) के रूप में संगटित मजदूरों के 
हाथों में रखना चाहता है। शसअसंग में, उसमे और सिम्डीक़ेलिस्टों में 
मतैबय हे | एक गिल्ड में एक उद्योग में काम करनेवाले समो व्यक्ति 
सम्मिलित होंगे--एक चपरासी से लेफर एक विरेषश्ञ तथा श्रवन्धक तक | 
अत्येक फारणाना अपने प्रबन्धक का चुनापष करने में ध्वत्तन्त्र होगा और 
अत्येक कारताना राष्ट्रीय गिल्ड द्वारा किसी उद्योग के लिये निर्धारित 
नौपति फे अनुसार उत्पादन की रोतियों पर नियन्नतण करने में भी रवतनद 
होगा। प्रत्येक स्थानिक गिलड़ फे प्रतिनिधि प्रादेशिक मिल्ड में भेजे जायेगे 
आर पत्वेष् भ्रदेश्िक गिल्ड अपने प्रतिनिधि राष्ट्रीय गिल्ड के लिये चुन 
कर भेजेगा | स्थानिक, प्रादेशिक तथा राष्दीय समी गिल्‍्डों का रुेयगठन 
अजातान्निक आधार पर होगा । राष्ट्रीय मिल्ड उद्योगों फें स्ाधाश्ण 
हितों तथा वस्तुओं के कय-विक्रय के सम्बन्ध में व्यवस्था करेगा | इस 
अवर गिल्दइ-सम्गजवादी लोग उद्योग में स्वराज्य की रसुघापता करेंगे | परन्तु 
सह्ट सुब सिन्‍्डोफेलिस्ट योजना का ही विशद रुप है। उसमे प्रध्ष्वावीं मे 
जो बुछ्य मो नवीन वस्तु है वह हें समस्त उपभोक्ताशों एवं ऊपादम ऋरने 
बालों के बराबर मतिनिषियों को एक सर्योध सयक्त समिति (5एफकप्टए८ 
_णजिकऋ। (णाएआ।/८९) स्थापित करना | इस सगुक्त समिति का काम 
ब्रस्थेक गिल्ड फे लिये कर निधधोरित करना, जो उसे राज्य वो झदा 
कण्मा पड़ेगा; वस्तुझों शा मूल्य निर्धारित वरना और यद सिखुय करना 
होगा कि फिएी गिल्ड ने शपने द्वितों की प्राधिक भहृत्व देकर भरत के 
हित की उपेतज्ञा करके झरने मिशेप (3+05४२) कया उल्लेश्न नो नहीं 
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किया है | इस संयुक्त समिति के द्वारा उपभोक्ता उन विषयों के सम्बन्ध में 
अपने विचार प्रकदः कर सगे जिनसे उनका सम्बन्ध हैँ । इस प्रकार 
सिन्‍्डोऊेलिस्ट योजना में जो भारो कमी है वह गिल्ड-समाजवादी योजना 
में नहीं है | इसमे उत्पादन करने वालों के हाथों में उद्योगों का नियन्त्रण 
सॉपने के सिद्धान्त को छोड़े बिना उपभोक्ताओं के हितों की रक्षा फे ज़िये 
व्यवस्था की गई है | गिल्ड-समाजवादो व्यवस्था में राज्य समाजवादियों 
के दृष्टिकोण का जो भनुष्यों को केवल उपमोक्ता से रूप में ही देखते हैं 
सिनन्‍्डीजेलिस्टों के दृष्ठिफ़ोण के साथ जो मनुष्यों को केवल उत्पादन करने 
वालों के रूप मे ही देसते हूँ सामअल्य स्थापित किया गया है । इस प्रकार 
गिल्ड-समाजवाद सिन्डीकेलिज्ष्म तथा राज्य समाजवाद के बीच में सन्तुलन 
स्थापित करता है ४८ 
ऊपर जिस योजना की रूपरेग्वा प्रस्तुत को गई है उसका सार समाज 
की उत्पादन॑-सम्बन्दी क्रियाओं को राजसत्ता से स्वतन्त्र कर देना और 
मज़दूरों को पू जीपतियों के शोपय से भी मुक्त कर देना दे | “अब प्रश्न 
यह उठता है कि गिल्ड-समाजवादी की कल्पना में राज्य की क्या स्थिति 
होगी और उसके क्या कार्य होंगे! इस सम्बन्ध में गिल्ड-समाजबादी 
लेखों के विचारों म मतैक्य नहीं है । साधारणुतवा यह कहा जा सकता 
हे फि वे सिन्‍्डीफेलिस्टां श्रयवा अराजकरतावादियों के समान राज्यविरोधोी 
नदी हे । वे यह मानते हू फि देश-रक्षा, अपराधों आदि से रक्षा, शिक्षा, 
क़ानून, कर-निर्वारण) श्रन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्ध और अन्प राजनीतिक कार्यों 
का नियमन तो चत्तमान्‌ पार्लामेंट के समान सड्भठित संत्या द्वारा धी 
सम्मय है, जिसमे मागरिकों के प्रतिनिधि होते हैं | इस प्रकार की खंस्था 
राजनीतिक मामलों में स्वतन्त्र होगी और राष्ट्रीय गिल्ड-कॉग्रेस समस्त 
ओद्योगिक मामलों में सर्वोपरि होगी । इन दोनों संत्यात्रों फे पारस्परिक 
सम्बन्धों के विषय में भी लेखऊफों म॒ मतभेद हैँ) इस समस्या पर जो दो 
विभिन्न विचारधाराए है इनके प्रतिनिधि दॉब्सन और कोल है |. 
हॉब्सन के अनुसार राज्य समाज के विभिन्न अंशों के प्रतिनिधि 
समुदायों से भिन्न समाज का प्रतिनिधि है। अतः सेद्धान्तिक रूप से उसे 
उन सबके ऊपर होना चाहिये। चह सत्ता का आदि सोत बना रहेगा 
ओर बिमिह्त समुदायों के बोच जो विवाद होंगे उसके सम्दन्ध में अन्तिम 
निर्णय देगा। राज्य को सर्वोच्च स्थान अथवा प्रभ॒त्व देने में हॉन्सन के 
ता “समाजवा दियों के समान ह। दोनों में अन्तर केवल इतना 


रष्ष्य ] राज्य-विशन के मूल टिद्धान्त 


ही है कि राज्य-समाजवादियों की अ्रपेचा हॉन्सन ने राज्य को बहुत कम 
कार्य सीपे हैं । उसके अनुसार औद्योगिक गिल्ड समस्त शआ्र्थिक कार्यों 
को अपने हाथ में लेकर राज्य फे लिये केवल राजनौतिक कार्य हो छोड़ 
देरा। राज्य उद्योग के नियन्त्रण एवं नियमन का कार्य चहीं करेगा 
परन्तु जब कोई सार्वजनिक नौति से सम्बद्ध ऐसा प्ररन उपस्थित दोगा 
जिसका नागरिकों पर प्रमाव पढ़ता हो बसे, सस्ते विदेशी भन्तदूरों की 
भर्ती या वेतन प्रणाली कौ प्रतिष्ठा, त्ती धह अपनी सत्ता का प्रयोग 
करेगा इस प्रकार हसन राज्य को केवल राजनीतिक कार्य ही प्रदान 
करता है | वह केवल उसके कार्यो को सीमित करता है |. 

* कोल बहुदादों है | धह राज्य को उब समुदायों के ऊपर नहीं मानता | 
उसके विचार में बह एक आवश्यक संस्था है, जो उपमोक्ताशों की प्रति- 
निंधि है परन्तु किसी प्रकोए भी उंसका उन उंस्थाओं पर प्रभ्॒त्व नहीं है 
जो उत्पादन करनेवार्लों, समान धर्मवालों अथवा दन्य प्रकार थे समान 
लोगों की प्रतिनिधि हैं | उसे श्रन्यसंध्याओं के सम्रकत्त ही स्थान मिलना 
चाहिये | उसे अपने विशेष कार्यों के शम्पादान फे लिये श्रावश्यक खत्ता 
ही मिल सकती है | परन्तु यदद सर्वोक्ष या प्रभुतासम्पन्त नहीं हो सकता 
जिस स्थिति में दोब्सन ने उसे रखा है! 

४ यदि हम, हॉब्सन तथा कोल के बोच जो मतभेद है उस पर ध्यान 
न दें और कंबल उन कार्यो पर घिचार करें जिन्हें मिल्ड-समाजवाद राज्य 
को सौंपता है, तब यद्द स्पष्ट दो जाता है कि गिल्ड-समाजवबाद का मार्ग 
समष्टिवाद और सिंन्डीकैलिक्ष्म फे बीच का मार्ग है। समष्टिवाद के 
सिद्धान्त के द्वारा राज्य पर जो ज़ोर दिया गया है, उसका वह परित्याग 
कर देता दे श्रौर सिप्डीकेलिक्म के द्वारा राज्य का जो निषेध शिया 
गया है, उसे वह स्वीकार नहीं फरता। बढ राज्य को कायम रखता हे 
परस्तु उसके कार्य बहुत कम कद देता है | 

जब हम गिल्ड-समाजवाद द्वारा उद्योगों पर मज़दूरों के नियनन्‍्नय 
को स्थापित करने झौर उसकी भावना के श्रतुसार मज़दयों की एक 
सहयोगी संध्या ((-०घ४7०70० फ़८श।) स्थापित करने के सम्बन्ध भें गिल्ड- 
समाजवाद की रोतियों पर विचार करते हूँ तथ मां हम उसमे सिन्‍्डीके- 
लिक््म और उमष्िवाद के बीच के मार्ग को स्वीडर करने की प्रवृत्ति देखते 
हू। गिलड-समाजवादी भो सांखद प्रणाली को व्यर्थता का खतुभव करते ई 
आर राजनीतिझ कार्य का विरोध करते हैं ; परन्तु वे उसझाय पूर्ण रूप से 
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त्याग नहों करते । वे उसे मज्रर-वर्ग को शिक्षा देने और पूजीवादी वर्ग 
के कार्यों के अवरोध के लिये एक साधन के रूप म क्रायम रपते हूँ | जब 
तक वर्तमान राज्य का सज्ञ़ठन और उसकी कार्य-पदति जैसी इस समय 
विद्रमान है, पेंसी ही बनी रहेगो, दव तक फेवल व्यवस्थापन-विधि द्वारा 
वर्तमान पू जीवादी व्यवस्था में ग्रिल्ड-समाजवादो व्यवस्था की ओर अग्रसर 
होना सम्भत्र नहीं है । इस कारण वे आशिक साधनों एवं रीतियों पर 
निर्भर रहते हैं | परन्तु ये आधिक साधन हड़ताल या सेबोटाज नहीं है, 
जिनका सिन्‍्डीकेलिस्ट समर्थन करते हैं। अधिकांश गिल्डन्समाजवादी 
दर्तमान प्जीवादी समाज को इहसात्मक उु्ञ से उलद देने के सर्वभा 
विरुद्ध हैं। उनका यह विश्वास हूं कि बतंमान व्यवस्था से नवीन व्यवस्था 
की और परिवर्तन ऋमशः विक्रासवादी ढड़ से होगा, यद्यवि वह 
नियोजित और नियमित रूप में होगा । इस प्रक्रिया में सबसे प्रथम 
पग॒छे रूप भ वे वर्तमान मजदूर-सभाओं का सद्नठन इस प्रकार करना 
बाहते है जिफसे वे अआ्ाफार में बढ़ी तथा संख्या में कम हो जाँय | उनके 
सड्नठन भें किसो मी एक उद्योग में लगे सभी व्यक्ति एक गिल्ड में सम्मिलित 
किये जाँयगी । उनका सड्वनठटन समाज को ओर से उद्योगों के संचालन 
के निमित किया जायगा, प्रजीपतियों से लड़ाई लडने के लिये नहीं । 

ये सुसज्ञठित मजदर-समाएं उत्तरोचर बढते हये नियन्त्रण को नीति 
(स्िटाए्य८गाएछ्ू (णा८70!)) स्वीकार करेंगी जिसका उद्देश्य थोड़ा- 
थोडा करके नियन्त्रण के उन समस्त कार्यों को मज़दूरों के हाथों में सौंप 
देना है जो इस समय पूजोपतियों के हाथों में हैँ ।” इससे उन्हें अपने 
पर्यवेक्षक (०ए८ाण४5) का चुनाव फरने, मज़ूरों को नियुक्त करने तथा 
अलग कर देने और अनुशासन के नियमन का अधिकार प्राप्त ही जायगा । 

इन मजइए-सभाओं का दूसरा कार्य सामूहिक ठेके (टगाल्टतर० 

((0०0/:४८+) के सिद्धान्त को लागू करना है। इसका अर्थ यह है कि 

उद्योगपति प्रत्येक मजदूर को उसके काम के लिये मजदूरी देने की जगद 

पूरे काम के लिये एक मुश्त रकम दे देगा और भज़दूर अपने नियमों के 

अनुसार उसे परस्पर बॉट लेंगे। उद्योगपति जब इन दोनों विधियों को 
स्पीकार कर लेंगे तो इन से मज़दूरों को नियन्त्रण एवं ग्रवनन्‍्ध का बहुमूल्य 

अनुभव प्रात होगा। डथोगों पर पूंजीदादी नियन्त्रण को घोरे-धौरे 


हटाकर मसजदरगों का नियन्बण क्रायम करने में यह एक अश्रत्नगामी 
पग होगा 


२६० ॥| राज्य-विक्वन के मूल सिदान्त 


४ द्यारि शिल्ड-समाइवादों शान्ट्रिद दया विक्ादइदादों एरटिबर्द 
आते हैं, हचाएि दे पू कीपटियों को ओर से विरोष होने पर दा छन्य 
किलो स्थिति में आइदश्दकताजुत्पर हिंसा के प्रयोग का निरेए सही करते ॥ 
फिल्ड-सम्यजदाद की सोदियों को प्रझ्वति हॉल के निम्नलिखित शब्दों 
डरा सज्री साँति क्षय टी जातों हे। “जिस घ्येय के पूत्ति करनी है, वह 
अआारस्म में दो छान्ति नहीं हे धरन्‌ दिंझशसचादी दक्ष से उमसस्‍्त शक्तियों 
का सद्ठन इस प्रकार कर लेना हे डिक्से ऋान्ति, जो इक्न ऋूष में ऋवरद 
होगी, इशर-दुद का कस से कम रुप घारण कर सह और ओ एिद्द तथ्यों 
के स्वीह्ञति तथा पहिले से हो वियाशील प्रह्नचदों की ऋन्विम परिणति 
के रूप में ही द्ाउस्मद अधिक से अधिक प्रकट हो 3,० 
व्यावप्तादिक सिद्धान्द-- 

४ क्षदी पिलइ-समाउवादों समाव के सभ्यन्ध भे ऊऋपने विचण्रोंका 
विकास करने के सम्बन्ध मे कोल ओर हॉन्दन दोनां ने व्यादतायिइ 
सिदान्त (#ण्तव्ाठ्यय्रो ?>550८ं9)८) का विस्तृत सूप ते दयोग डिया 
है| उन्होंने घदमान प्रधाटातिक संस्थाध्ों को आलोचना करने भें भा 
उसका प्रयोग किया है | िल्ड-समाजजाद छे दर्शन में उपका सहत्वार्स 
स्थान हे | शाजकल को हयालो के अमृसार राष्दौष प्रालॉमेरट में एक 
या दो प्रतिनिधियों को एक नियत प्रादेशिक छ्ेच्र से झुनहइर भेज देने 
से सदा ग्जातंत्र हार्योन्चित नहों हो रूतता। प्रादेशिक शरनिनिदित्त 
के आधार पर त्पाकपित प्रटिनिधि-संत्पाएं छालव में सच्चे रूपये 
इतिनिदि-रूंस्याए सहीं होतों | इसकप बारण यह है कि ऐन्ग समा 
जाता है कि वह प्रतिनिधि एक प्रादेशिक क्षेत्र में निव्राउ ऋरनेबाले 


कल 
लवेथा हु: &-ही 


समत्त व्यक्तियों के विविदर ट्वितों का प्रतिनिधित्द करता है। यह नर्वेथ 
परिहासयनक तथा अरूम्मव बात ६ै। कोई व्यक्ति दूलरे क्िसों ज्यक्ति का 
अपतिनिदित्व नदी कर सकता, कई च्दत्तियों का तो कौर मां नहों । बह 
कैबल उसी हित का ब्रतिनिधित्त कर सकता है, जो दूसरों का सो समान 
हित हो ४ क, जो एक झछप्यापक है, स, ग॑ तपा घ का पदि वे अध्यापक 
#£, और जहाँ उक वे अष्पापऊ हैं वहीं तक, प्रतिनिददि बन सम्ता है। 
परन्तु यदि वे ऋदतपमानो, हछमसमाहो+ जनरौदार दया संरोदय-उनाजी 
तो, ददि बह स्वय ऊक मत का नहीं हैं, उनका उन रूपों में प्रत्मिनिधि 
नहों हो सकता । चूंकि अत्देक व्यक्ति फे हित झनेहझ प्त्रार के शेते हैं 
+ (00:०५ 99 (था २ कचच्प्ट्णा एज०ण प्रणतण्णएफा, ७ 27. 





गिल्ड-समाजवाद (श्रेणि-समाजवाद) (२६१० 


श्रतः अपने छितों के प्रतिनिधित्व के लिये उसे उतने ही अतिनिधियों की 
आवश्यकता होगी जितने क्रि उसके हित हैं। “इस प्रकार सच्चा प्रति- 
निधित्व भौगोलिक या प्रादेशिक श्राधार पर नहीं वरन्‌ व्यावसायिक 
आधार पर होना चाहिये | “समाज ठसी समय सच्चे रूप में प्रजातांबिक 
होगा जब कि वह ऐसी व्यावसायिक प्रतिनिधि-संस्थादओं का एक जाल सा 
बन जायगा, जिनमें से प्रस्येफ़ उसके सदस्यों के विशिष्ट उद्देश्य का 
प्रतिनिधित्व करता है ।”७ वर्तमान व्यवस्था के अन्तर्गत जनता कई 
विभिन्न प्रयोजनों के लिये कुछ प्रतिनिधियों को चुनती है। ऐसे अतिनिधि 
जनता के कुछ सोमित उद्देश्यों का प्रतिनिधित्व कर सकते हैं, सबका 
नहीं । इस प्रणाली का अन्त कर देना ही उचित है |, 

“व्यावसायिक सिद्धान्त के आधार पर सगठित समाज के लिये प्रति- 
नेधिण्व के प्रादेशिक झ्धार का पूर्ण रूप से परित्याग करने की आवः 
स्यकता नहीं है। बढ उन हितों के प्रतिनिधित्व की प्राप्ति के लिये आव- 
शक हैं; जो एक ही रूमाज फे सदस्य होने फे कारण लोगों म॑ सामान्य 
धेते हूँ ; जैसे, कानून, कर, रक्षा, शिक्षा आदि |! इसलिये हमें ब्यावसा- 
येक प्रतिनिधित्व के नवीन ठिद्धान्त के साथ-साथ पुराने प्रादेशिक 
प्रतिनिधित्व के सिद्धान्त को भी उचित स्थान देना चाहिये। इन दोनों में 
पै कोई भी एफ सिद्धान्त पूर्ण नहीं है ; प्रत्येक के लिये दूसरे की एक पूरक 
के रूप में अगवश्यकता है |. 

_/वक्त दोनों सिद्धान्तों के आधार पर स्थापित ग्रिल्ड-समाज में 
निम्न प्रकार की तीम संस्थाएं होंगी: ( १) एक राष्ट्रीय पालामेश्ट 
जिसकत संगठन प्रादेशिक आधार पर होगा और जो उन मामलों का 
प्रबंध करेगी जिनका समूचे राष्ट्‌ से सम्बन्ध है और जिनमें समस्त नाग- 
रिकों के सामान्य द्वित हैं, जैसे दश-रक्षा, वैंदेशिक सम्बन्ध, कर-निर्धारण, 
यातायात, न्‍्याय-प्रबन्ध । यह संस्था वर्तमान पालौमेश्ट से भिन्न नहीं 
होगो । ( २ ) कुछ स्थानिक प्रादेशिक संस्थाए जिनका संगठन भारत 
में म्युनिसिपल बोर्ड या नगरपालिका या ज़िला बोर्डों या इग्लेंड की 
काउर्टी और बरो कौसिलों के समान होगा। ये संस्थाएं जल; 
प्रकाश, स्वास्थ्य, सफाई, नयर-रक्षा आदि का कार्य करेंगी। इनका 
निर्माण मो भोगोलिक आ्रघार (058०727५ए४८४ ७५55) पर होगा। 
( हे ) तीसरा प्रकार को संस्थाएं कई व्यावसायिक्र समाएँ या संघ (270- 

3094-अ्र-म४+++क पक ८ +++>न ७७ «न, «का «७ 
+ 030 + ०१९क एठए#ंट्छश ४००५, ७. 77: 


ख्क्ष्र ] राज्य-विज्ञान के मूल सिद्धान्त 


42८$5004 05ण0ा]08) होंगे जो तीन प्रबार के होंगे--रंथानीय, प्रादेशिक 
तथा राष्ट्रीय । गिल्ड उत्पादन रुम्बन्धी यनों कया निर्णय बरेंगे, जैसे 
कारखानों में काम की थ्रवस्थाएं, वाम के धरटे, वेतनों की दर, बनाये 
जानेवाले भाल की मात्रा त्या वस्तुओं के मृल्यों का निश्चय । इन गिल्टों 
को स्थापना व्यावसायिक झ्ाधार पर की जायगी। उत्पादन की मात्रा 
तथा वस्तुओं के मूल्यों के प्रश्नों पर, जिनका सम्बन्ध उपमोक्ताओों से भो है, 
निर्णय करते समय गरिल्ड उपभोक्ता-समितियों से मो मर्द्रणा करेंगे. 
इस प्रकार के समाज की स्थापना वा स्वाभाविक परिणाम दोगा 
समाज में गिविध उंस्थाझों के बीच सचा वथा कार्यो का विभाजन | 
स्थानीय तथा ब्रादेशिक संस्थाओं और व्ययवसायिकद गिहड़ों को अपने- 
अपने ज्ञेत्र में स्वतंत्र रूप से कये करने का अधिकरर होगा। ढेन्‍्द्रीय 
पार्लामण्ट केबल ऋपने च्षेत्र के अंतर्गत र्जनीतिक प्रश्नों पर हो विचार 
करेगी और उनके कार्मो मे हृस्तत्षेप बिलदुल् नहीं व रेगी । उतार और 
कार्यों का इस प्रसार का बितरण कागज पर मुन्दर मले ही प्रतीत हो 
किन्तु यह सन्देहास्पद है फ़ि यह सुचाद रूप से कार्य रूप में परिणत हो 
सकेगा । झाधुनिंक जटिल समाज की विविश्व क्रियाओं की अन्योन्याध्रितता 
के कारण इस प्रसार का विभाजन झसन्मव है । झायिक समस्याओं का 
अन्तर्राष्ट्रीय पमस्याओों से घनिष्ट सम्बन्ध है) इस प्रकार उत्पादन पर 
नियन्त्रण गिल्डों को सापना और अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धी का नियमने 
राज्य के झधीन रखना सम्भव नहीं हैं। इस ग्रतार के धितरण से इस 
सिद्धाग्त का श्वये नाश हो जायगा। 


“मिल्ड-समाजवादी लोग समाज के वर्तमान संगठन श्रौर रखना की 
आलोचना केघल थ्राधिफ तथा राजनीतिक श्राधार पर ही नहीं वरम नैतिक 
तथा मनोवैज्ञानिक शआरधार पर भी करते हैं / राजनीतिए प्रजातन्त्र वी 
उन्होंने जो आलोचना की है। उस पर विचार किया जा इुका है| उनेतरी 
आधिक शआलोचना पूंजीवाद के विन्‍्द्ध समाण्यादों तक वो पुनराइति 
ही है [,उनका नैतिक तक इस दोप के उद्घाटन या एक प्रयत्न दे कि 
सम्पत्ति के स्वामी कौ दिना किस समाज सेवा के ही मुनापा मिलता है । 
यद मैतिक दृष्टि से स्ंधा रालत है कि समाज को एक ऐसे सिद्धान्त 
पुए अपरधारित किया ज्ञाय जिसमें कर्दन्य कौ अपेक्षा पन प्राप्ति पर विशेष 
फोर दिया जयता हो | सम्पत्ति पर स्वामित्व का किसो सामाजिक 
अयोजन से रुम्दन्ध नही है | मनोनैशानिक दृप्टि से उत्पादन की वंदमान 


गिल्ड-समाजवाद (भेणि-समाजवाद) ( रछ३ 


प्रयाली इसलिये गलत है, हि बद मज़दूरों को मानवत्व से हीन बना 
देती है; उसे मशीन का एक पुरज्ञों मात्र बना देती है और शपना कार्य 
करने में उसे गोरव अनुभव करने से वंचित कर देती है। वह उसमें 
कारीगरी को प्रोत्साहन देने के स्थान में उसका दमन करती है। उनकी 
मुख्य समस्या एक ऐसी आझाथिक व्यवस्था की स्थापना करना है जिससे 
मज़दूर में कायकुशलता ही नहीं बढ़ेगी बरन्‌ वह अपने कार्य में गौरव 
का भी अनुभव करने लगेगा और कला एवं कौशल का पुनर्जीविग होगा । 
वे आार्यिक क्षेत्र में मज़दूर-मालिक के सम्बन्धों का अन्त कर देना चाहते 
हैं या कम से कम उनमें परिवर्तन कर देना चाहते हैं । गिल्ड की रचना 
इसी प्रयोजन से की गई है| उसका उद्देश्य उद्योगपततियों छारा श्रतिक्रमण 
के विरुद्ध मज़दूरो के हिर्तों की रक्षा करना नहीं है, उसका सज्नठन 
ट्रेंड यूनियन ( मजदूर-संघ ) अथवा सिन्डीफेट की मॉति संघ तथा 
भ्रात्सरक्षा के लिये नहीं है [“उसका बच्येय ग्रधिक निश्चित एव श्रंष्ठ है । 
उसकी व्यवस्था का लक्ष्य समाज की और से उद्योग का नियन्त्रण तथा 
मसज़दर की रचनात्मक प्रवृत्ति को विकसित करना है, जिससे वह झपने 
सामाजिक कार्यों का सर्चोत्तम रूप से सम्पादन कर सके। व्यत्तियों मे 
समाज-सेवा के आदर्श कौ प्रतिष्ठा करके, जिसका आजकल शअ्रभावष हैं, 
बह उत्पादन की वृद्धि और उसके आदर्श को ऊँचा करना चाहता है |. 
+“गल्ड-समाजवाद श्रावश्यक रूपसे एक ऐसा सिद्धान्त है जिसकी 
बुद्धिमान ब्यत्तियों ने स्थापना की है; यह मजदूर वर्ग के श्रान्दीलम के 
रूप मे विद्यमान नहीं है । इस बात में, यह टिन्डीकेलिज्म से भिन्न है, 
जो प्रायमिक रुप में एक आन्दोलन हे शौर जिसका लक्ष्य मजदूरों भें एक 
क्रान्तिकारी भावना का प्रादुर्भाव करके क्रास्तिकासी रूप से वर्तमान प्रणाली 
का अन्त कर देना है | इसका इड्डलैंड मे सद्धउन हुआ परंत आर्थिक मंदी 
तथा चेफारो के कारण यह पनप नहीं सफ्रा ) गिल्ड-समाजवाद की अस- 
फलता का दूसरा कारण यह था कि उसऊे नेताओं के विचारों मे 
विभिन्नता दोने के कारण कोई स्थायी संगठन कायम करना कठिन हो 
गया ) एक संगठन के रूप में गिल्ड समाजवाद का अन्त हो चुका है 
परन्तु इसके कई बड़े प्रभाव हुए हैं। इसने मजदुर-संधों, समाजवाद तथा 
युद्धोच्तरकालीन सिन्‍्डीकेलिजषम की नीतियों में स्थायी परिवर्तन कर दिये हैँ । 
इस सिद्धान्त के इतिहास के विंपय में कुछ उल्लेस कर देना उचित 
होगा । इसके आधारभूत विचार सर्वप्रथम पेंटो ने सन्‌ १६०६ ई० अपने 


म्ध्ड ] राग्य-विशान के मृल छिद्धान्त 


लेखों में प्रमथ किये, डिएने मध्यनकालीन दस्तकारी के एनर्मीयन वे लिये 
सलाह दीं, जिसमें कारीगर उन यर्ती का स्वामी होता था जिससे उत्पादन 
शिया जाता था तथा वद्दी उत्पादन की भात्रा का भी निश्चय करता था ! 
परन्तु इस सम्प्रदाय का सकृठन सन्‌ १६१४ ई० में हॉब्सन तथा श्रोरेश् ने 
दिया किलहोंने [४0502 008 नामक अपनी पुस्तक में गिल्ड-समाजवादी 
सिद्धान्त का प्रतिपादन क्रिया इस सिद्धान्त के यसिद्ध व्याख्यागार कोल, 
टॉनी और बंद्रेए्श रसल है | सन्‌ १६२० ई० में गिल्ड को वहपना के 
सम्बन्य भें कियात्मम पशक्षण भी किये गये जब कि मक़दूरों फे लिये एक 
बड़ी सखस्या में मकान बनाने के लिये श्रावश्यकता अमुमव हई जी व्यक्तियाँ 
के निजी प्रयत्नों द्वारा पूरी नहीं हो सकती थी | यह परीक्षण पर्याप्त रूप 
में सफल रहा | परन्तु सरकारों सहायता बन्द हो जाने, मजदरों के वेतन 
मे वउमी हो क्षाने तथा बेफारों बढ़ जाने फे काश्ण मर्रान निर्माण करने 
याले गिल्डों का रगणध्मा दी गया | 


अध्याय १३ 


अराजकतावाद 

सामाजिक पुनर्निर्माण के ग्राधुनिक् सिद्धान्त का विवेचन अरा- 
जकतावाद के प्रतिपादन के बिना अधूरा रहेगा | श्रराजफतावाद 
(/५87८॥३४॥४) का केन्द्रीय विचार बहुत ही सरल है इस सिद्धान्त 
के अनुसार राजनीतिक सत्ता या एक व्यक्ति द्वारा दूसरे पर किसी भी 
रूप में शासन अनावश्यक एवं अवाछुनीय है । राज्य एक अनावश्यक 
खमिशाप है; श्रादर्श समाज में इसका कोई भी स्थान नहीं हो सकता |, 
इस अर्थ में अराजकतावाद कोई नवीन सिद्धा-त नहीं है इसका वर्णन 
प्राचीन चीनियों और यूनानियों फे लेखों मे मिलता है | ईसा के जन्म से 
३०० वध पूर्व चीनी लेखक चुआग त्जू ने लिखा था कि “एक व्यक्ति का 
दूसरे व्यक्ति पर शासन मानव प्रह्नति के उसी प्रकार विरुद्ध है जेंसे 
कम्पातस और रक्कायर का प्रयोग मिट्टी या लकडी के सम्बन्ध में ।” इसी 
प्रकार कुछ यूनानी स्टॉइक दाशंनिक भी मानते थे कि सुखी एवं श्रेष्ठ 
जीवन के लिये राज्य की सदस्यता आवश्यक नहीं है | ऊिस्तु इन प्राचीन 
लेखकों ने ग्राधुनिक लेखकों के समान इस विचार का प्रयोग एक नवीन 
शापत-रुत्ता-विहदीन सामाज्िफ संगठन के निर्माण के आधार के रुप से 
नहीं फ्रिया | इड्जलेंग्ड में हॉजतध्मिन और गॉडविन ने, .फ्रान्स में 
प्रौतेस््यू और प्रोधों ने, संयुक्त राज्य अमेरिका में थोरो, वारेन तथा 
टकर नेऔर रूस में बाकूनिस तथा प्रिन्स क्रोपॉटक्रिन ने अपने-अपने 
ढड्ड से यह दिखालने का प्रयत्न क्रिया है फ्लि बिना राजकीय सत्ता के 
प्रजा क्रिस प्रकार शान्ति और झुए हा जीवन बिता सझती है | अनेर 
महत्वपूर्ण बातों में उसकी योजनाग्रों मे भेद हैँ । उन पर यहाँ विस्तार 
के साथ विचार नहीं किया जायगा | 


४पूराने विचार तथा नवीन विचार में एक दूसरी बात में मो भेद है । 
आधुनिक अराजकतावाद का इस विश्वास से घनिष्ठ सम्बन्ध है कि भूमि 


२६६ ] राज्य-विशन के मूल [सिद्धान्त 


तथा पूंजी पर समाज का स्वामित्व हो और इस प्रकार अराजज्तावाद 
का साम्यवाद (0077707857) से घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित हो जाता 
है श्राजकताबाद का एम महत्वपूर्ण रूप 'साम्यवादी श्रराजजतायाद) 
भी कहलाता है | हम इसी रुप के सम्बन्ध में श्रागे विचार वरेंगे | परन्तु 
ड्रत प्रसग पर विचार करने से प्रव॑ साम्यवाद तथा श्रराजम्तावाद के 
पारस्परिक सम्व॒न्यों पर, लिखके कारण उसदा नाम साम्यवादो 
अराजफऊतावाद पढ़ा है, पिचार कर लेना उचित होगा | 

अराजकताबार और साम्यवादई--- 

«इन दोनों सिद्धान्तों का एफ ही लक्ष्य हैं| वे राज्यहीन नथा 
वर्गद्दीन समाज को स्थापमा करना चाहते हैं। परम उसकी प्राप्ति के 
सापनों के सम्बन्ध में अराजक्तावाद फे पूर्व झाचायों का साम्यवादियों 
से मतभेद था। याकृमिन ने, जिसने छाराजफतायाद को एक निश्चित रूप 
दिया सौर इस सावदाय का सदुठन भी फिया, शाज्य थी राग्राजबादी 
आम्ति के साधन के रूप में अस्पीफार करने पर जोर दिया जब फि बाल 
माउसे थौर उसके जर्मन तथा अंग्रेज़ अनुयायी उसे फ़िसी रूप में कायम 
रसने के पत्र में ये $ इन दोनो मे मतप्रेद यहाँ तर बढ़ गया मि बाउनिन 
आौर उसऊे ग्रराजफ्तायादी झतुयायियों को सन्‌ १८०७२ भरे अन्तर्गाण्रीय 
संघ ([7(८777072/|) से निफ्राल दिया गया | इन दोनों मे जो मतभेद 
है उसका सार यह है । भाम्ययादियों का विचार दै कि वत्तमान ध्ययम्था 
तथा मावी राग्यविहीन समान के सध्य में क्षमित्त वर्ग का अधिनायरतन्न 
काफो लग्दी शवधि तत्र झादश्य रहेगा; आअराजबताबादी बहते हैं 
हिंसा तथा दबाद के आधार पर कायम अधिनायवतन्न स्वतन्जता तथा 
एऐच्छिक रादसोग के शिद्धात्त पर छ्ाधारित सम्राज की स्थापना नही वर 
सकता। छअराजकतानाद कौ दृष्टि मे राज्य कान तो संक्रमरा-क्रात से 
झोौर न नये समाज की स्थापना के बाद हो कोई उपयोग है 

प्रो जोड ने अपनी चठक्‍८णा एजगाएव्वो एर्ताए माझर पुस्तर 
में लिया है फ पूर्व-नालीन मतसेदों के बायजूद भौ शराधुनिय पाल में हो 
अजृक्षियोँ देख पढ़ती हैं उनके कारण दोनों में बड़ा घनिप्ठ राम्वन्ध 
स्थावित होगया है | रूसो साम्ययादियों के प्रभाव में शाम्यवाद उस पद्धति 
का सिद्धान्त मात्र ही रह गया है, जिसफे द्वारा वर्तमान पूजीवादों व्यवस्था 
से नवोन व्यवस्था की ओझोर शअग्रतर हो सकते हैं | केवल इस बात को 
छोडफर कि नय्रीन समाज राज्यविहीन (तथा पर्गविद्योन होना चाहिये, 


अराजमतावाद ( २६७ 


साम्थवाद भावी समाज को रूपरेखा के विपय में स्पष्ट रूप मे बुछ नहीं 
कद्दता | अराजऊतावाद इस त्रुटि की पृर्ति कर देता है । यह उन सिद्धान्तों 
का वशुन करता है जिनके अनुसार नवौन समाज की रचना होगो और 
सनुष्यों को अपना जीवन ब्यतीत करना होगा। दूसरे शब्दों मे, अराजक- 
तावाद ध्वेय या आादर्य का ठिद्धान्त है; साम्यवाद उन साधनों का चणन 
है जिसके द्वारा उस आदश को प्राप्त किया जा सकता हैं यदि इसी 
बात को दूनरे उज्ञ से कहा जाय तो “अधिकांश सास्यवादी अराजकता- 
बादी समाज के आदर्श को परान्द करेंगे और बहुत से अ्राजकतावादी 
भी शायद स्वीकार करेंगे फ्रि राम्यवादियों द्वारा अनुमोदित साधन इस 
ध्पेव की प्राति के लिये अधिक उपयुक्त हैं [?# 'ईसके कथन के अन्तिम 
आग ऊके सम्बन्ध मे यह क्या जा सकता है कि बुछू समकालीन झंराजक- 
तावादी सोवियत रूस में जो धटानाए हुई हैं उसके कारण बड़े निराश 
हूं। उनका विचार है फि झातंफवादी साम्यवादी शासन आराजकृतावादी 
समाज की स्थापता में सहायक नहीं हो सकता; जिन साधनों का प्रयोग 
किया जाय उनसी उद्देश्य या लद्दप से डुल्मु संगति होनी चाहिये | श्रमिक 
बर्ग का अधिनायम्तन्त्र स्वेच्छापूर्वक किये गये समझौते के आधार पर 
स्थापित स्वसन्त समाज से, जो अ्राजफतावादियों का रच््य है। कोर्सों 
दूर है |. 

अराज़कताबादी आदर्श-- 

7 अराजज्ताबादी वा आदर्श समाज वर्गहीन तथा राज्वहीन समाज 
होगा । भूमि तथा उत्पादन ऊे अन्य भौतिक साधनों पर समाज का 
स्वामित्व हो जाने और पूंजीवादी वर्ग का अन्त हो जाने पर सम्पत्ति- 
शाल वर्ग तथा बेतन-भोगी वर्ग के भीच के भेदभाव का लोप हो 
जायगा। किसी भो व्यक्ति को दूसरे व्यक्ति के श्रम को खरीदने का अ्रधि- 
कार नहों होगा। क्रोपॉटफ़िन के अनुसार ऐसे सम्राज मे वेतन की प्रथा 
नहीं होगी; प्रत्येक व्यक्ति को, जो चुछ उसे आवश्यक है, मिलेगा । 
अराजऊतावादी का ध्येय हे “अत्वेक व्यक्ति अपनी सामथ्यें के अनुसार 
काम करे और प्रत्येक अपनी आवश्यकता के अनुसार ले ।” यह स्मरण 
रखने योग्य बात है कि गराजकतावाद उत्पादन की वस्तुओं ओर 
उपभोग को वस्‍तुओ में कोई भेद नहों मानता । वह दोनों बातों में 
_अ्यक्तिगग स्वामित्व का अन्त कर देता है। 


+ 3030 ; ह०ठंचा एगांपव्ण पशरलणज, 9, 87, 


र६८ ] राज्य-विज्ञाग के मूल सिद्धान्ठ 


४ आअराजम्ठावादी समाज वा सन्नठम पारस्परिक सहायता एवं सहकारिता 
के सिद्धान्त पर होगा, संघर्ष या आदिम ग्रतियोगिता के श्राधार 
पर नहीं । हॉब्स मे मानव प्रद्ृति का जो विश्लेषण किया है, जिसके 
अनुसार मनुष्य स्वार्थी एवं प्रतियोगितावादी है, मौलिक रूप से गरूत 
माना जाता है। यहों रालदों डाविन फे विज्ञासबादी सिद्धात्त में हे 
जिसमें योग्यता की विजय! के सिद्धान्त की पृष्टि की गई है । पशु-जगत 
के विशद्‌ श्रध्ययम से सुयसिद झरानयतावादी नेता प्रिस क्रोपॉटिन 
ने यह प्रमाशित किया हे कि खेल वे ही परशु-ज्ातियाँ जीवित रही हैं, 
जिनऊे सद्यों ने धातावशण के विष्द अपने सप्नाम में सहयोग से काम 
किया और णो पशु-जातियाँ पररपर सहयोगपूर्वक कास भहीं कर सकी वे 
नष्ट हो गई । जो कानून मानव-जगत का नियमन करता है, वह पशुन्‍जगत 
के नियमों से मिन्न नहीं है । किसी भी समुदाय में सहकारिता के ग़रुर्यो पर 
पतियोगिता के रुझ्शों का प्राघान्य इस घात वा प्रमाण है कि वह विनाश 
की ओर अप्रसर है । अपनी प्रकृति से मानव अच्छा एवं सामामिंक है, उसमें 
सहयोग की प्रवृत्ति हैं। परन्तु मनुष्य में परोपकारिता एवं सामाजियता को जी. 
सामाजिक प्रधत्तियों हूँ, वे राज्य फे नियस्त्रण तथा दबाव के कारण कु ठित 
हो जाती हैं। प्रतियोगिता के धातावश्ण का भी उन पर विनाशकारी प्रभाव 
पड़ता है इसलिये यदि हम प्रतियोतिता का और उसतऊ साथ ही राज्य 
को सत्ता पा भी परित्याग कर दें तो मनुष्यों को रवाभाविकर मैत्रो-मावना 
बढ़ेगी था गहरी होती जायगों और प्रत्येक भाहरी सुमुदाय को शत्रु 
समभने या उससे भवभात होने के स्थान पर वे उसे ऐसा मैत्रीपृर्ण सम्न॒दाव' 
सममभरजने लगेंगे जिस उनयरो सदायता एवं सदृयोग वी ऋावश्यकता हद! 

थराजस्ताबाद गाग्य-विटीघों है। बढ राज्य के एक अनावश्यक 
बुराई मानता है आर इसलिय उसका विनाथ चाहता है। अ्राजर- 
तावादा समाज में कोई दबाव था कानून सधों होगा और न शासन रुत्ता 
ही होगी | श्रराजक्दावाद आदि से श्न्‍्त तक बल-प्रयोग थे: विद्द्ध दे | 
परन्तु बल-प्रयोग के अमाव का अर्थ ब्यवस्पा का अमाव नहीं है । शासन 
की ह्विसात्मक सत्ता के अभाव में अथवा उसके अमाव के हो कारण 
सम्ाज्ञ में व्यवस्था एवं मेलमिलाप का प्रसार ट्लोगा | रचतन्त्र सहयोग तथा 
स्वतन्त्र प्रबन्ध के वे स्वाभाविक परिणाम होंगे। विविध उद्योगों एव 
व्यवसायों का प्रचन्ध उनके लिये निर्मित ऐब्छिक संस्थाक्रों द्वारा क्रिया 
जायगा[/ यदि लोगीं को सकानों की आदश्यकदा होगी, तो मकान बचाने 
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चाले अपनी संस्थाए: बना लेंगे और जनता आवश्यकता को पूर्ति के 
लिये मकान बनायेंगे | इसी प्रकार झिन लोगों की अध्यापन में अभिरुचि 
-होगी। वे अपना एक अध्यापकमणडल बना लेंगे ओर जी उनसे शिक्षा 
आप्त करना चाहेंगे, उन्हें वे शिक्षा देंगे । ईस प्रकार प्रत्येक व्यवसाय का 
संचालन उनमें रुचि रखनेवाले व्यक्तियों की संस्था हारा फ्रिया जाथगा | 
थे सब संस्थाएं अपने अधिकारियों का चुनाव करेंगी, झपनी सीतियों का 
निर्धारण करेंगी और स्वतंतन्त व्यसस्था द्वारा थे एक दूसरे के काम में 
सहयोग देंगी | उनसे यह आशा की जाती है कि वे मिलकर काम करेंगी 
क्योंकि वे सभी स्वाशाविक और स्वेच्छा से निर्मित होंगी । प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी पसन्द की किसी संस्था का सदस्य होगा और उसे किसी भी समय 
डससे स्यागपत्र देकर दूसरी खंस्था का सदस्य बन जाने की स्वतंत्रता होगी । 
यदि उनके बीच कभी विवाद खड़े हुए, तो स्वेच्छा से स्थापित पंचायती 
अ्यायालयों दारा उनके फेसले होंगे | 
“एसी व्यवस्था के अस्तर्गत कोई भी ब्यक्ति न तो आलसी रहेगा और 
ले उसे झधिक काम करना पड़ेगा। प्रत्येफ व्यक्ति अपनो प्सरद का काम 
४ से ५ घण्टे तक करेगा शोर सबको पर्याप्त विभाग मिलेगा जिससे वे 
आन्ति और सुख्त के साथ जीवन दिला सकें । दबाव कहां नहीं होगा; 
सर्वत्र सुव्यवस्था होगो | जो व्यक्ति इसमें सनन्‍्देह करते हैं कि स्वतंत्र मिलन 
तया स्वतंत्र व्यवस्था के सिद्धान्त फे फ्लस्वरूप इस प्रकार के सुब्यवस्थित 
समाज की स्थापना दो सकेगी उनको फोरियर का उत्तर यह है: “कुछ 
प्रत्थरों के टुकड़ों को लेफर एक बकस मे डाल दीजिये और उन्हें हिला 
दीजिये | दे सब ऐसे सुयवस्थित रूप से जम जायेंगे जैसा उन्हें जानधूऋफर 
जमाने से कमो नहीं हो सकता । 
श्राजक्तावादी सम्राज में स्वत्तत्न ऐब्छिक रूप से निर्मित अनेक 
संध्धाएं होगो जिनका संगठन बड़ेन्बड़े समुदायों में क्रिया जायगु,। 
कोफर ने इस कल्पित ऐच्छिक समकौते का इस प्रकार वर्णन किया 
है-४हम अपने मवनों, राजपर्थों, मण्डारों, यातायात के साधनों, विद्यालयों 
आदि का उपभोग कर सकने को आपको गारणटी देते ई परन्तु इस 
शर्त पर कि आप २० वर्ष की झ्रायु से लेकर ४४ या ४० वर्ष की आयु 
तक ४ या ५ घस्टे प्रतिश्शि ऐसा कोई कार्य करें जो जौवनीपयोगोी माना 
जाय। जब आप चाहें तय किसी भी संस्था के सदस्य बन सकते है अथवा 
+ 050, ७9, 9. !!. 
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नंवोन कोई संस्था बना सफते ई परन्तु शर्त यह है कि घद्ट क्रिसी आवश्यक 
कॉर्य या सेवा का ज्िम्ता ले । शेष समय में आप जिसके साथ चाहे उसके 
साथ रहे ओर भ्रपनी अ्रभिद्धविं के अनुसार आमोद-प्रमोद, कला, विशन 
आदि बातों में भाग लें। वस हम आपसे यही चाहते हैँ कि आप अन्न) 
चस्प्र, मंवन-निर्माणं, यात्ााथात आदि से सम्बद्ध फक्रिसो समुदाय मे व में 
२१२०० से १३६०० घण्टे तक कार्य करें । इसके बदले में हम श्रापतों समस्त 
ससथाय्रो द्वारा उत्मादित वस्तुओं की गारण्टी देते हैं !6इस खबतरख में 
अरशाज़रतावादों समाज फे जीवन वा ब्रा सुन्दर चित्र श्रंक्तित किया गया 
है एम समाज में ग्रसत्तोप पैदा बरने के लिये धनों तथा निर्धनो के भेद 
सही होगे, से उसमे आश्तरिक विवादों को पैदा करने या वढानेवालों काई 
सरकार ही होगी | दि्तों का परस्पर सघरप शायद हो कभी हीगा, विरोध 
के अवसर कम होंगे और सय व्यक्ति मेल मिलाप से रहेंगे ॥/ 


आअ्रराजकताबादियों द्वारा राज्य की निनदा-- 


“ शणजरूताबादी लोग राज्य को एक विशुद्ध झुराई और धर्ददा अश्रना 
धश्यक तथा अर्वाद्वीय धर मानते है । वे वहते हैं फ्रि यह व्यर्थ है स्योफि 
इसे फिसो शुत्तियुक्त प्रपोड़न पी सिद्धि ली होती । राज्य को जो अभी 
तक विविध कार सौपे गये हैं, उन्हें ऐज्डिस संत्याएं श्षिक अच्छे ढंग से 
कर सफती ह।राप्य का पूर्व इतिहास उस्साहइदद नहीं है | ठसने नागरिकों 
के नेसर्गिक अधितारों का संरक्षण नहीं किया है। बह किसानों एवं 
मजदूरों को ज़मींदारी एवं पूं जीपतियो के शोषण से झुरक्षित नहीं रख 
सका ह। मलुध्यों को मैतिऊ दृष्टि से भरे ष्ठ बनाने को जगह उससे पिशेषा- 
घिफारों तथा विपमताओं को उत्पन्न करके और दूषित श्राथिक स्यवस्था 
की रक्षा करके अपराधों की ओऔर प्रड्ृति बढाई है] उसके वाशशणइह 
अपराधों को कम करने के स्थान में श्रौर मी बढाते हई श्रौर उसके 
न्यायालय मुकद्मे-बाज़ों को घठाते हैँ) बह पहले तो निर्दोष व्यक्तियों को 
अ्रपराधी बना देता है और फिर उन्हं दरंठ देगर पक्का अ्रपराधा बना 
देता है। राप्य ब्यक्तियं] के मनमे विदेशियों के प्रति घृणा के भाव पैदा 
करता है और मानव-प्माज को विभिन्न विरोधी ठया लड़ाकू राष्ट्रों या 
ग॒द्दों में विभक्त कर देता है। अपने सर्वश्रेप्ठ नागरिकों का लो एक्रमान 
उपयोग वह करता है, पद्द द उन्हें वाराणद में बन्द रखना। राग्य को 
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सफलताएं बहुत हो नगण्य रही हैं; परन्तु मानव-जाति को जो उससे 
क्षति पशची है वह महान्‌ है। विभिन्न राज्यों के बीच जो युद्ध होते हूँ वे 
इस बात के यथेष्ट प्रमाण हैं । 

राश्य को जो वस्तु बुरा बना देती है वद है शासकों द्वारा बल-प्रयोग। 
बले-प्रयोग दोहरी बुराई है। इससे उठ व्यक्ति का स्ेतिफ पतन होता 
जो उसका प्रयोग करता है, चाहे वद्द क्ितिना ही सदाशय क्‍यों न हो। 
वह उसे अभिमानी, उद्धत, स्वार्थी तथा निर्दयी बना देता है। एक बार 
उत्तका स्वाद ले लेने पर वह उसे सदा अपने अधिकार से रखना और 
उसका विस्तार करना चाहता हैं और रामस्त उपायों का प्रयोग कर 
अपने अ्रधोन मनुष्यों को विभक्त और विक्तिप्त रफपना चाहता है। 
छोपॉटकिन ने कहा कि “अमुक निन्दनीय मन्त्री एक भ्रंछ्ठ व्यक्ति_ 
टुआ होता, यदि उसे सत्ता न दी गई होती |” जिस व्यक्ति पर बल- 
प्रयोग क्रिया जाता है। उससे उसकी सानवता नष्ट हो जाती है । 
मनुप्य को यद शिक्षा देनी चाहिये कि वह शओेष्ठ काम करे क्‍योंकि वह 
श्रोषत है और क्‍योंकि उसे श्रेष्ठ कार्य करना पसन्द करना चाहिये, 
इसलिये नहीं क्री सरकार ने उसका आदेश दिया है।इस प्रफार की 
प्रइृत्ति उसी समय पैदा हो सकती है, जब ऊफ़ि राज्य का अध्तित्व न रहे). 


अराजकतावादी_ के अमुसार व्यक्तियों को _राज्य की ब्यथंता का 
अतुभव कराने में बाधा इसलिये उपस्थित-होती-ह-कि गनुष्य में प्रत्ति- 
योगिता, स्वार्थ, असामाजिकता झादि._ दुर्गणों का प्रघान्य माव लिया 
जता है जिनको रोकने के लिये किसी. प्रसार की_ शासन-सत्ता की 
आवश्यकता भी साननी प्रड़ती हे । हम यद्द देख चुके हैं कि अराजकता- 
वाद इस बात को स्वीकार नहों करता। वह यह' सानता है कि 
मनुप्य में स्वाभाविक अच्छो प्रशत्तियाँ है श्लौर सदड्ञठित शासन उसके 
विकास में बाधा डालता है ).शासन के प्रादर्भाव का वास्तविक कारण 
यह है फि समाज भे पुरोहितों, लोकाचार के ठेकेदारों तथा दलपतियों 
ने, जिनका मानव समाज में सदेव अस्तित्व रहा है, सामाजिक विकास के 
आरम्म काल में ही अपना गुद्ट स्थापित कर लिया, मनुष्यों पर अपना 
आधिपत्य स्थापित कर लिया तथा अनेरऊों प्रकार से उन पर अ्रपान॑ 
प्रभुत्व कायम करने की चेष्टा की । 


“अराजकतावाद हमें हर प्रकार की सत्ता की अ्धोनता से मुक्त करना 
चाहता है, चादे बह राज्य की प्रजा पर सत्ता हो या पूजोपति की मज़दूरों 
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पर या धर्माचार्यों की धार्मिक व्यक्तियों पर सत्ता हो पूंजीपतियों तथा 
धार्मिक द्ाचार्यों एवं पुरीद्धितों को श्रराजकतावादी योजना में वैसे ही कोई 
स्थयन प्राप्त नहीं है, जेसे ऊि शासन-सत्दा को | 


ग्राजऊताबाद की ओर प्रगति++ 


- स्वतन्त्र और स्वेच्छापूर्वक स्थापित समूहों के स्वतन्त्र समुदायों की 
संस्था के आदर्श की श्राप्ति के साधनों के सम्बन्ध में श्रराजस्ताद कुछ 
भी प्रकाश नदीं डालता | प्रिंस कोपॉटकिन ने जो अदाज़क्तावाद का 
सर्वप्रथम प्रमाणशिक लेखक था, इस झादश को अव्यावहारिक नहीं 
माना । इसके विपरोत उसका विचार था कि समाज शनेंःशनें: इस 
आदश की ओर हअगप्रपर हो रहा है। उसने लोगों के शासन-सत्ता के 
हस्तक्षेप के बिना सइकारों कार बरसे के अनेक उदाहरण दिये हैं, जेसे, 
विभिन्न देशों को रेलने क्रम्पतियोँ श्रापस मे स्वेच्छा से समकऔता करके 
यात्रियों को एशिया के धूव से योरोप के पश्चिम तक बिना किसी कठिनाई 
के यात्रा करने की सुविधाएँ देती हैं परन्तु उसने 'यह भो कटा हृक़ि ., 
दुस और विक्रास बड़े धोरे-घीरे हो रहा है क्योंकि जिनके हाथों भें सत्ता 
है उनकी और से इसमें बाघा डाली जा सफज्तीं हे। शासन को और से 
जो वाधाएं डालो जाती ईं, वे क्रान्ति के बिना अन्य क्रिसी उपाय से दूर 
नहीं की ज्ञा सकतों। निष्कप यह है कि अराजम्तावादी समाज को 
स्थापना की प्रक्रिया में अन्तिम कंदम कान्ति होंगा जिपमें पृजीयादी 
शामन के समस्त अवशेष नष्ट हो जायगे |५ 


अराजकतावाद के मार्ग में थाधाएँ-- 


“सामाजिफ न्यव॒स्या का ऋराजस्तारादी ऋदशं; जिखमें मनुष्य ब्रिता 
किसी सरकार तथा बिना जिसी दबाब के शान्ति एव भेम के साथ रहेंगे 
और स्वेच्छा से फ़िसी मी उपयोगी कार्य में लग सरेंगे, बहुत दो आउ्वपऊ 
है। छुछु व्यक्तियों के अनुसार यह एक झादरा हैं, सिसरी प्राप्ति करना 
उचित है। परन्तु बहत से ज्ञोग इसे एक शअव्यावद्यारिक आदर्श मानरर 
अस्वीकार कर देते है| वे कददते ६ कि यह मानव प्रकृति से अत्यधित आशा 
करता है| यदद ऐसे देवताओं के लिये उचित व्यवध्यां मानी जा सकती 
है जो बाशविफ प्रशत्तियों से सर्वथा मुक्त हों; परन्तु मतुर्ष्यों के लिये, जिनमें 
लोम, मोद, इच्छा, वासदा आदि का प्रायल्य है, इस ध्यवस्थां की उपयुछता 
रंदिग्ध दे । क्‍या नेपीलियन, एलेक्जेंडर अंभंवा हिटलर फेः भ्रमान कोई 
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अखंभव करने का स्वप्म देखते ये !”? यह बात उस संषर्प के सम्बन्ध में 
भी लागू है जो मित्र-राष्ट्रों तथा घुट्यो-राष्धरों के बौच श्रमी-ञभी हुआा 
है | सब भ्रे शियों एवं वर्गों के व्यक्तियों ने इस युद्ध में माग लिया और 

उन्होंने अ्रपनी मातृभूमि की राष्ट्रीय शत्र्‌ से रक्षा करने म॑ बड़े से बड़े 
बलिदान को भी बुछु नहीं सममा। श्रतीत काल में धामिक भावना 
अपने भक्तों में बलिदान की जेसी भावना को जन्म देती थीं, आज के 
युग में राष्ट्रीया भी त्याग या बलिदान की वेसी ही मावना को जन्म 
देती है । यह आधुनिक मनुष्य के लिये घ्म बन गई हे । 


राष्ट्रीयता का बिकास-- 


राष्ट्रीतता एक सर्वधा नवीन भावना है ; यह आधुनिक राष्ट्र-राज्य- 
प्रणाली का श्रावश्यक परिशाम है । इसका प्रादुर्भाव रा्ट-राण्पो के उदय 
के साथ हुआ जब कि वह अपने रूव को पहचानने लगी और प्रभुत्द 
का दावा करने लगी । प्राचीन राज्यों मे सामुदायिक एकता और नागरिक 
मक्ति भी होती थी परन्तु उनका “राष्ट्रीय आधार? नहीं होता था । पूर्व 
समय में देश-सक्ति और नागरिक-भक्ति स्थानिक होती थी, उदाहरशार्थ 
मगर-राप्यों में, अथवा चह योदाओं या राजाओं के प्रति शअ्धीनता मात्र 
थी, जैसे पूर्वी साम्राज्यों मे । 

इटली में मेकियादेली आधुमिक ठड़ का सबसे पहला राष्ट्रदादी था 
जो विभक्त इयली को संयुक्त करके उसे एक ऐसा सुदृढ़ शक्तिशाली राज्य 
बनाने का स्वप्न देखता था जो फ्रेश्न तथा स्पेनिश लोगों के हमलों से 
अपनी रक्ता कर सऊता। बह अपने नगर-राज्य को इटलो के बड़े राज्य में 
मिल्षा देने के लिये तैयार था | परन्तु सबसे प्रथम राज्य जिसे राष्ट्र-राज्य 
(२०४०॥ 90४८८) बनने का गौरव प्राप्ठ हुआ वह इ गलेए्ड था, जदाँ 
व्यूदर राजाओं ने राप्ट्रीय भावना को जगाया था । 

योरोप में नेपोलियन से सारे महाद्वीप को फ्रेल आपधिपत्य में लाने 
का प्रयत्त ररझे राष्ट्रीय मावना को जगाया। पोलेंग्ड को जर्मसी, रूस 
तया ऑस्ट्रिया ने परस्पर दाँठकफर भी इस भावना को उत्तेत्नना दी। 
इस घऊार नेपोलियन-युग में योरोप में रफ्ट्रोयता का पुष्य विकसित होने 
लगा और उसऊा पूर्ण विफास उन्नोसवीं तथा बीसवीों शतार््दियों में 
हुआ। वार्साई की सन्धि ने केन्द्रोय योरोप में अनेझ छोटे-छोटे राष्ट्रीय 
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राज्यों की स्थापना करके राष्ट्ररराज्य को भाव पर श्रपनो स्वीकृति की 
मुद्रंए लगा दी 
राष्ट्रीयता की परिभाषा एवं प्रकृहि-- 

राप्रीयता की ऐसी परिमापा कर्ता फ़ोई सरल कार्य नहीं है, जिसमें 
उस सभी पत्तों का समायेश हो सक़े। यह कोई एफाकी शक्ति नहीं है, 
जो एक मलब्य ते या एड ही दिशा में काम करठी हो। यदि स्थडर 
राजाग्ों ने पोष के बन्धन से मुक्ति पामे के लिये उसका प्रयोग किया ही 
इब्नरैंड की जनता ने शाजा के विरद्ध अपने अधिकारों की स्थापना के 
लिये उसकी सहायता ली और अपने देश में प्रजातस्तात्मस शासन की 
प्रतिष्ठा की | यदि एड समय जमनी तमा इटली ने राष्ट्रीयशा को मायता 
की एद्घायत से अपने देशों की एकता की प्रतिष्श। की हो दूसरे रुणय उसे 
के आधार पर शऑॉस्ट्रिया “हंगरी साप्राम्य को छिलत्र'भिन्न कर दिया गया | 

२४ अगर सन्‌ १६४७ ६० के पृद् भारत की भाँति पराधीन तथा 
ब्रिटिश सेना के हटने हे पूर्व मिश्र की भाँति शर्दधापराधौन देशों को 
उसने विदेशी शासन के विरद राष्ट्रीय स्वतन्तता प्राप्त करने के लिये 
विद्रोही राष्ट्रीय श्रान्दोशत को जन्म दिवा। अतः >सप्टोबता एक ऐसी_ 
शक्ति है जिसने भी तो प्रजातग्य तथा माल अरधिफारां को अतिष्ठा 
> और क्यो बडे काम री किोहों की उच्सरा दे शोर कमी बढ़े छान्तिउ)री विद्रोह को उत्त जता दी। राष्रोयता मे 
उप्र कप धारण करके साप्राग्ययाद को पुष्टि मो वी है श्रौर कई साप्राम्यों 
को जन्म दिया है। सत्‌ १६१४-१८ तथा सन्‌ १६३६-४५ ई० के पिशव-युद्ध 
योणप के महाव्‌ राष्रों के बीच प्रतिस्र्शा के परिणामस्वरूप ही हुए। 
भ्रतः राष्ट्रीयवा की यह परिभाषा सर्दश्रे प् मालूम होती है! राष्ट्रीयता 
“हक ऐसी शक्ति दे जो एफ़ राज्य के भीतर निरदुश सता के विरुद भांनव- 
अधियारों को कायम रफने वे लिये तथा बाहरी शत्र से उत्तरी स्वतस्तृता 
की रक्षा फे देनु समाज को सद्ददित रफ्ती है इस परिभाषा मे उसकी 
साप्राय्यवादी प्रवृति को स्थान देना उचित नहीं है क्योंठि साम्राज्यवादी 
प्रवृत्ति राष्ट्रीय] ढा कोई सारभूत तत्प नहीं है । 

राष्ट्रीयहा वी प्रहति की मली मॉति समभचे फे लिये यह आवश्यक 
है फ्रि हम 3 एक ऐसे झादर्श के रूप मे जिएम भानवता के लिये एक 
मद्दान्‌ मूल्यवान्‌ ठिद्धालल की) सामानेश है ठया इसके साथ-साथ उसे एफ 
मानसिक दृश्लोए तथा ब्राचार-्यवद्दार के झादश के रुप में भो 
सममभने का प्रयास करें | एड़ आदर्श के रुए में वह हुए तृष्य पर ज्ञोर 
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देतो हे कि पत्येक राष्ट्रीय समुदाय का अपना व्यक्तित्व होता है और 
अन॒कूल अवस्थाए प्राप्त हो जाने पर वह मानव-संस्‍्कृति के लिये एक 
अनुपम अनुदान दे सकता है | किसी एक राष्ट्र में मानव-विकास के लिये 
सभी संभावनाएँ नहीं होती | प्रत्येफ राट्रोय समुदाय में कुछ विशिष्ट 
गुण एवं लक्षण होते हैं, जो मानवता के लिय बड़े महत्व के होते हूं । 
मारत, चीन, जापान, इज्जलैंड, जर्मनी, फ्रान्स, रूस आदि प्रत्येक राष्ट्र 
में कुछ अनुपम शुण है जिनसे वे मानव-संस्कृति एवं सम्वता को विशिष्ट 
अनुदान दे सकते हैं । अतः प्रत्येक राष्ट्र को अपने अ्रपूर्ण व्यक्तित्व के विकास 
के लिये अधिकार तथा सुयोग मिलना चाहिये जिससे वह मानव-सम्यता 
की प्रगति में योगदान दे सके । दूसरे शब्दों में, उसे अपनी न्याय-प्रणाली 
तथा अपनों समस्याएं. स्थापित करने और शअपने भाग्य का निर्माण करने 
को स्वतन्त्रता होनी चादिये | अनुमव से थह सिद है कि यदि प्रजा को 
अपने मामलों का प्रवन्ध' करने के ऋषिक्राए से वंचित कर दिया जाय, 
तो उसके गुण निश्चेश रह जाते हैं और मानवता की प्रगति में उसकी 
अनुदान करने की शक्ति भी प्रभावहीन हो जाती है। इस प्रकार राष्ट्री- 
यता का तकाज़ा है क्रि प्रत्येक राष्ट्रीय सघुदाय के लिये आत्म-निर्णय 
का सिद्धान्त ( ?शथंगटाफोॉट ०६ $5०]६ 3९४2४०७४०४४०० ) लागू होना 
चाहिये ) उसकी यह मोँग है कि प्रत्येक राष्ट्र एक राज्य हो। आधुनिक 
राष्ट्रीयवा का आदि और अन्तिम श्येय सर्वत्र राजनीतिक स्वतंन्बता 
को स्थापना रहा है | जो लोग सन्‌ १६१६ ६० में चासोई में एकज्ित हुए+ 
उन्होंने स्वभाग्य-निर्णयय था आत्म-नि्णय के अधिकार को स्वीकार कर 
लिया परन्तु उन्होंने एशिया तथा श्रक्रीका की पराधीन जातियों के सम्बन्ध 
में उसे मान्यता नहीं दी ! 


चूंकि राष्ट्रीयका का प्रयोजन जनता को अपने शासन का रूप 
निश्चित करने का अधिकार देना है ग्रतः वह एफ़तन्त्रीय राग्य में 
प्रतिनिधि शासन को स्थापना करने के लिये तकाज़ा करती है । उनच्नौसवीं 
शताब्दो के योरोप में राष्ट्रीयक। और प्रजातन्त्र साथ-साथ चले | इसका 
कारण यह था कि दोनों के लिये जनता में ऐसो मनोवृति की आवश्वकता 
होती ह जिसमें राज्य के नागरिक झपने तथा स्थानिक द्वितों का राष्ट्रीय 
हिदों के लिये बलिदान करने के लिये तेयार हों तथा सामान्य राष्ट्रीय 
द्विता की गभिवद्धि के लिये सहयोग करने को सब्नद्ध हों। यह राष्ट्रीयता 
का रचनात्मक रूप है ) परन्तु जहाँ राष्ट्रीयवता की यह माँग है कि प्रत्येक 


श्ण्८ ] “राधब्यनविज्ञान के मूल सिद्धत्त 


राष्ट्रीय समुदाय को बिना किसी बाहरी हस्तक्षेप के अपनी प्रतिभा 
के गनुकूल कानून तथा संस्थाओं के विमास करने के ग्धिकार हों, 
चहाँ वह ऋात्तिकारी रूफ धारण कर लेती है| मारतीम, मिली, चौनी 
तथा आयलेणड कौ राष्ट्रीयता इसी प्रकार की थी। मारतीय राष्ट्री 
यता को यह मॉग थी कि भारत अंग्रेज़ी शासन के घन्धन से मुक्त हो | 
यह विदेशी शासन के पत्ति विद्रोह तथा उसके स्थान पर राष्ट्रीय शासन 
रुथापित करने को झाफऊक्षा थी | जो देश स्वतन्त होता है, उसमें राष्ट्री 
यता देश की शक्ति; मद्मनता तथा गौरव वो बढाने और दूसरे देशों के 
साथ ब्यवहार में अपने अधिकाएँं को आगे बढाने तथा अपने द्वितों कौ 
रक्षा के दावे को प्रेरणा देती है राष्ट्रवादी देशभक्त हो ज्ञाता है। वह 
अपनी राष्ट्रीय खस्कृति का सोरव गान करता है; अपनी जाति की पवि- 
अ्ता तथा भ्रेष्ठा का दावा करता है और राष्ट्रीय विस्तार वो बड़ी 
योजनाएं तैयार करता है 4 पू जीवादियों, उद्योगपतियों और राजनीतिशें 
के हार्थों में राष्ट्रीयता भृष्ट ओर विस्तारशील हो जाती है और सामप्राम्यों 
की लींव डालतो है। जिनते छोटे राष्ट्रों और पिछुंडो हुई जातियों 
को स्वतन्त्रता नष्ट होती है और अन्वर्राष्ट्रीय शान्ति भंग होती है । 

आधुनिक युग में राष्ट्रीयीग एक आदर्श की अपेक्षा मनोइत्ति तया 
ब्यवद्दार को प्रणाली के रूप में घटनाचक्र का निर्धारण अधिक करती 
है। वद करोड़ों व्यक्तियों के लिये एक प्रश्यर का घम बन गई है। अथत: 
उसके श्ाचार्य प्रैंदा दो गये हैं, उसका श्पना धर्मशाक्ष तथा कर्मफाए्ड 
मी तैयार दोदया है। मातृभूमि अथवा पितृभूमि उसके देवता हें; 
उसकी स्वत्तन्त्रता उसका ध्येय है, राष्ट्रीय राज्य और उसकी प्रताशा उसके 
पूजा के पात्र हैं छर राष्ट्रीय लुलूठ तथा पुराने शहोदों के प्रति श्रद्धांजलि 
अपित करना तौय॑यात्रा है। धर्म शुद्ध के नाद से जो माबनाए पैदा 
छोती हैं वही भावनाएं इससे मी जायूत होती हैं । 

मनोरचि तथा व्यवहार के निर्यायक के रूप में राष्ट्रीयता राष्ट्र-राज्य 
को खसासाडिक तथा रफ्जनोतिक सड्ठडड़न का सर्वोच्च रुप मानती है । 
आष्ट्रवादी एफ विशिष्ट प्रकार का देशमंक्त होता हे जो समस्त रफमप्ट्रीय 
समाज के ध्रत्ति भक्तिमाव रखता है और उसके राज्य, रा्ट्रध्वशा तथा 
हाष्ट्रगीत जैसे राजनीतिक प्रतीरों के प्रति अपनी मक्ति को गपने दल, 
चर्ग अथवा जाति के प्रति अपनो भक्ति के ऊपर स्थान देतर दे । 'प्णक 
सच शाफवादो अपने देश को प्रत्येफ बहध्ठ से छोचा आनठा है; वह सं 
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प्रश्नों का समाघान राष्ट्रीय दितों की दृष्टि से करता दे! उसका स्येय सब 
बातों को त्यागऊर राष्ट्रीय नीतियों की थ्रभिशद्धि करना, राष्ट्र की रक्षा 
करना ओर स्थिर रूप से राष्ट्रोय सत्ता की वृद्धि करना है क्योंकि वह 
समभता है कि जब राष्ट्र अपनी सेनिक सत्ता को खो देता है तो उसका पतन 
हो जाता ऐ ।? ७ 

राष्ट्रवादी देशभक्त उन सब बातों का विष के समान त््याय करेगा 
जिनसे राष्ट्रीय राज्य की एकता तथा हृढता को ठेस पहुँचती है। उसके 
लिए राज्य पाप और पुण्य से परे हैं, चाहे सही हो या ग़लत, उसका 
देश ही उसका सर्वस्व है; उसकी सेवा करना, उसकी पूजा करना और 
उससे प्रेम करना दी उसका कतंध्य है । उसके लिये सब प्रकार का बलि- 
दान श्रे छत्तम एवं वीरतापूर् हैं । 
राष्ट्रीयता फे पक्ष में-- 

देशमक्ति के पर्याय के रूप में राष्ट्रीयता में बहुत सी अच्छी बातें हैं । 
यह एक बहुत ही उन्नयनफारी एवं श्राध्यात्मिक श्नुभूति हे जो व्यक्ति 
को एक स्वाथंमय वातावरण में से ऊंचा उठा देती है और उसे समाज के 
व्यापक एवं उच्चतम जीवन में प्रवेश कराती है। देश-प्रेम का उसके लिये 
क्या श्रर्थ है, इसकी कोई सीमा ही नहीं रह जाती | इस प्रकार व्यक्ति के 
सर्वश्रेछ गुण प्रकट होते हैं और उसे अपने गुणों की अभिव्यक्ति के लिये 
ऐसे सुयोग मिलते हैं, जो श्रन्यथा प्रसुप्त अवस्था भें ही पड़े रहेंगे। 
प्रत्यक देश के इतिहास के पृष्ठ राष्ट्रीयता से अनुप्रेरित वीरतापूर्ण बज्ि- 
दानों की कथाद्रों से भरे पड़े हैं। यह उन्नयननफारी प्रभाव फ्रैसोी एक 
जाति के व्यक्तिगत सदस्यों तक ही सोमित नहीं रहता, उसका प्रभाव 
समूचे समुदाय के जीवन पर भी पड़ता है। समुदाय श्रपने राष्ट्रीय चरित्र 
एवं परम्परा की भली भाँति अनुभूति करता है और मानवता के कल्याण 
के लिये उनका विकास करने के द्वेतु उसे उत्तेजना मिलती है। देशमक्त 
अपने दश के लिये हो देश को स्वतन्त्रता, महानता एवं गरिमा नहीं 
चाहता वरन्‌ वह इसलिये चाहता है कि वह (देश > मानवता की 
संस्कृति के लिये कुछ मूल्यवान्‌ श्रौर भ्रेष्ठ श्रनुदान दे सकता है।इस 
प्रकार राष्ट्रीयता राष्ट्रीय संस्कृत्ति की विविधघताशों का रक्षण करती है । 
विविध राष्ट्रीय समुदार्यो का रक्षण करने से मानवता को लाम हो होता है। 
यदि प्रत्वेफ समुदाय एक दूसरे की अनुकृति या नकल मात्र हो, तो मानव 
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जाति अपनी भे फ्तभ अवस्था को प्राप्त नहीं हो सकती। यह ठीक ही 
कहा गया है कि सम्बता हितों एवं लक्षणों की विविधता तथा उनके समीकरण 
के कारण दी प्रगति करती है। इम उस सिद्धान्त को उपेक्षा नहीं कर 
सकते जो ऐसे संसार में भतमभेदी के विक्रास्त को उत्तेजना देता है जिसमे 
यातायात और रास्ते उत्पादन के कारण शने+शन! जातियां की समस्त 
पिविधताओों का नाश दो जयथगा ।' 
एक समय ऐसी आझाशा की जाती थी कि राष्ट्रीय की अभिदेद्धि 

से अन्तर्राष्ट्रीय सामण्जस्य एवं सहयोग की अभिदृद्धि होगी। थादि प्रत्येक 
राष्यू अपनी नेठर्मिक प्रतिमा के अनुसार अपना विकास करे, तो हम इस 
मिष्कर्ष पर पहुँच सकते हैं कि प्रत्येक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र के लिये चुलनां को 
दृष्टि से मूल्यवात्‌ सिद्ध होगा; चंद एंक भतिऊन्द्दी नहीं बनेगा जिससे भय 
ओऔए संदेह उत्पन्न शो । राष्ट्रीय समुदाय के विकात का यह तात्पय नहीं 
है कि विसी दूसरे समुदाय से उसका आवश्यक रूप में रद्पं द्वो। 
किन्तु ऐसा नहीं हुआ है। संसार फे विभिन्न राष्ट्रीय राज्यों के बीच 
अधिक सामंजस्य एवं सइयोग को अ्रभिवृद्धि कर मानव जाति के 
शान्तिमय एव प्रगतिशील विकास को वृद्धि करने के स्थान में राष्ट्रीयता 
की मावना का दारतविक परिणाम अन्तरोष्ट्रीय सपदों, कठ॒तर एवं सट्ड्ष 
रद्दा दे | 

राष्ट्रीयता के दीप-- 

राप्ट्रीयता का तकाए। दे कि प्रत्येक र्ट्रोय समुदाय को अपने कार्य 

करने तथा अऋपने भएय का निर्णय करने का मनियाध अधिकार हो। 
उसके इस अधिकार पर कोई थाधा नदीं हे शौर न कोई उसमें दस्तस्तप ही 
कर सफता है। किन्तु दुर्भाग्य से समस्त राष्ट्रीय समुदाय समान रूप से उन्नत 
एवं उछातिशोल नहीं दे । यह ऋरदा जा सकता हें कि दक्षिणी शव फौरा 
सया ऑस्ट्रेलिया वी निम्न पिलुड़ी हुई जातियों के आध्यात्मिक 
शरद सास्कृतिक मृन्यों के रक्षण थो शावश्यकता नहीं हे शोर ऐसो 
जातियाँ दाव्मनिर्णशय के शाधिवार के योग्य नहीं हैं। इस विचार के 
अनुसार ट्विटिश, शरमेरिकन, फ्रेश तथा जन जेंसी संसार की उच्चतम 
जातियों को हीं राष्ट्रीय स्वतन्त्रता का अधिकार दै। झछुछ लोग इससे एक 
बा और धागे बदफर यह दावा भी करते हें कि ऐसी उच्च एथं प्रगति- 
शोल सभ्य जातियों का यद केवल श्रधिकार ही नहीं हे वरम्‌ कर्तन्य भी हे 
ड्ि थे अपने चाधिपत्य का विस्तार करें और संसार की पिछड़ी जातियों 
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को अपने संरक्तण में लेकर ग्रपनी उच्च सभ्यता का उन्हें लाभ पहुँचावें | 
ऐसा नहीों करना स्वार्थ-पूर्ण कार्य होगा; इससे मानव जाति अपने 
सदस्यों की योग्यता एवं प्रतिभा के लाभों से वंचित रह जायगी। उन्नोसवीं 
शताब्दी में एशिया, श्र,फ्रीका तथा प्रशान्त महासागर के द्वीपों और 
अमेरिका भें योरोप के राष्ट्रों ने जो औपनिवेशिक सामप्राज्यों का विस्तार 
किया उसके समर्थन में यही सैद्धान्तिफ तक॑ दिया जाता है। इसो तक के 
आधार पर हमारे प्राचोन तथा गौरवान्वित देश पर ब्रिटेन ने इतने वर्षों 
तक राज्य किया! पाश्चात्य म्यता के लामों से चीनी जनता को लाम 
पहुँचाने के हेतु योरोप तथा अमेरिका के राज्यों ने श्रप्रगतिशील चौन 
को उनके लिये अपना द्वार खोल देने के लिये बाध्य किया | इस प्रकार 
राष्ट्रोयता, जिसके अनुसार समस्त राष्ट्रों की एक दूसरे के मित्र होना 
चाहिये, शत्रु नहीं, घृष्ट, प्रसरणशील तथा आक्रमणशोल बन जाती है 
ओर साम्राज्यवाद में परिणत हो जाती है। चूंकि प्रत्येक साम्राज्य अपना 
विस्तार चाइता है और शक्तिशाली बनना चाहता है, इसलिये साम्राज्य- 
वादी राष्ट्रों में परस्पर प्रतिद्न्द्रिता एवं प्रतिस्पद्धों बढती है। प्रस्येक राष्ट्र 
दुसरे राष्ट्र को अपना शत्रु समभने लगता है; वह उससे मयभौत होने 
लगता है और उसे जोतने तथा शक्तिहोन बनाने को चेष्टा करता है। 
स्वार्थमयी तथा संकीर्ण राष्ट्रीयता इस प्रकार युद्ध को उत्तेजना देती है और 
अन्त में राष्ट्र को सैनिकवाद को ओर अग्रसर करती है। वह राष्ट्रों में 
सक्ली् मनोदइत्ति हो पैदा नही फरती घरन्‌ नागरिकों में यर्भरता भो पैदा 
करतो है। उन्हें दूसरे राष्ट्रों में, जिनकी सम्पता एवं संस्कृति उनको सभ्यता 
से भिन्न होती है, कोई अ्रच्छाई नहीं दिखाई देती। थे, दूसरी ओर, 
अपनो राष्ट्रीय संस्कृति का श्रौचित्य सिद्ध करने ओर उसके गौरव को 
प्रतिष्ठा के लिये चेष्टा करते हैँ । उसके गुणों की प्रशंसा की जाती है और 
उसे समस्त संस्कृतियों से भ्रप्ठतम बताया जाता है। इस प्रमार पार्थक्य 
तथा असहिणुाता की भावना का प्रादुर्माव द्वीता है जो मानवता के हित 
में सहयोग को अ्तम्भव नहीं तो कठिन अवश्य बना देती है। संजोर्स 
राष्ट्रीयता के प्रमाव में स्वदेश-प्रेम का अर्थ दूसरे देशवासियों के प्रति 
घुणा हो जाता है। 

राष्ट्रवादी के लिये इससे अधिक और कोई सत्य नहीं कि उसका 
राष्ट स्वयं झपता शासन करने में स्वतन्त्र होना चाहिये | राष्ट्रीय राज्य की 
णकठा एवं इृढ़ता और उसकी शक्ति तथा गौरव ही उसकी इच्छा और 
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दिचाझ के विपरर हैं) बदि छोड़े राज्य एड-राफु-राग है, तो रादुवार्द 
ढो धरने उद्देठप &ी सिद्धि मे ढीई हृटठियार नहीं होंगी, झिले वर्शि वह 
बट गाए रादय है। अर्थात्‌ बदि उसमें अल्स्मत सदुद्व मो ई, तो रा्रोर 
एडला एव इटता की प्रति के मांग में शापरादों का अनेड इटिनाइदों 
का झामता करना पद़या । उनमे एकदा स्थादिद ऋरने हथा उन पर एक 
राष्ठतापा एं एअ सझ्ति को हादने छे प्रन्‍न का दनकी ओर के 
भिशेत्र होगा । इस प्रदार राद्रीय अन्पस्नों (१80 6॥00 की संमस्पा 
ध़ी हो शादी हे गाफवादियों ८ ऋत्मग्नों को मिलकर एक करने की 
पेप्टा और राय चेहना से प्रेरित अक्पाइनों दारा टस चेष्टा के विगोध मे 
है यह समम्या खड़ी होठों है। गाजवादी अपन समुद्राय के लिये आत्म- 
नियत्र के अधिछार बाहदा है; परन्तु सदुदाप के मीठर थी अर्मउन है, उन्हें 
बह प्रह अब्रिद्रार नहीं देठा | राज्य के भीतर नो अत्पजन बहुजन मे मिले 
नहों जावे उनके प्रति वह बढ़ा सजग एवं सशंक रहता है और इनऊे 
अस्लिल को राष्ट्र & लिय दब जता बा एम कारण मानठा है। वह बिनंता 
झपिऊ दंवाव हालठा ई उनका विर्गद्त भी दतनां ही ऋषि होगा 
जादा है। इसका परिदाम हीठा है दमन विंटीहू दया अच्वर्राष्ट्रीय 
ममन्यांत्री का दृचेक । 

एक गाऊू में द्न्यवर्नों के अस्लित्तन में पीट रादीं द्वारा उसमें 
अपने मात्रामापा अन्महनों के उदार (क्‍छिल्ऐथाएंफ ) की एक 
मप्त्या को उन्‍म धीटाइ। शसाफीद सता के माम पर राषु- 
वादी आपने रात्य हे स्मी अक्तइनें आ मिशाइर एड सप्ट बना 
हेडा बाददा ई। पग्नु परी राज्य रत हा को दिरोदी इंप्रकोण 
मे देखद हैं, फिद्रपरूर ठस शुमय ठग छिये अक्वश्न उन मापा 
बोलदे हा! टब वे छी्सी राख दाग आपने अत्रयनों पर होमेयाले 

वा्तदिद दा दलित बादाम ही बातों झा पार इससे ई छोर रह 
(अ्न्परना ग़म द्वो) टुमस रान्य ६ अकावार म जुन्द छा अपन खम्य रू न्िति 
देने ऋी सेप्टा ऋगते है। इटली दे राष्ट्रयाद इस गंसय हुक बदुत बेचैन 
रह, उद टक द्वि इंदलों मापामाएँी अटनो ऋोर ठाइरोल ऑॉल्रोन्दइगे 
छाम्राग्य के मांग बने रद | इतर में वे इन प्रदेशों को इटली में सम्मिलित 
करने मे सम हुए । दल प्रकार के अक्रतों डा, शिनिछझे उदार नहीं हुआ 
हो (5६९८५), राज की पदेशिक मोड पर बढ़ा प्रमार पदटा ३ | 
प_िल्लर छा रमन दननमापी बनता की दमन राम के ग्ल्टगंद कर लेना 
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एक प्येय था । इस प्रकार शआधुनिऊ राष्ट्रीयता मे दो अत्यन्त जटिल समस्याओं 
को जन्म दिया है; एक है श्रल्वजनों की समस्या श्रौर दूसरी पड़ौसौ राज्यों 
द्वारा अपने अल्पजनो के उद्धार को इच्छा। प्राचीन काल भें चिदिद 
जातियों के तथा विविध भाषा-भापी लोग एक ही राजा के झाधीन शांति- 
पूर्वक रह सफते थे, जैसे रोम सम्रम्नाज्य में। न तो राज्य की श्लोर से उन 
पर सामास्य माया लादने की कोशिश की जाती थी श्रोर न थे जातियाँ 
हो अपनी भाषा श्ादि के प्रयोग के अपने श्रधिकार का भ्रश्न उठाती थीं। 
इसके साय हो फ़िसी राज्य फे अपने पह्लेसी राज्य के श्रत्याचार से अपने 
शल्पजनों के उद्धार का प्रश्न भी नद्दी उठता या। राष्ट्रीयता फे उदय 
ने इस प्रफार की व्यवस्था को असम्भव कर दिया है । 

राष्ट्रीय अल्पयजनों की समस्या का एक दूसरा परिणाम यह है कि 
कुछ झल्पजग अपनी मझूत भाषाओं के पुनर्जीयन का प्रयत्न करने लगते हैं 
जो मामवीय सम्पक के मार्ग मे एक बढ़ो बापा सिद्ध होगा । 

राष्ट्रीयता के एफ दूसरे भयद्धर दोष की ओर भी ध्यान देना उचित 
होगा। 'एक राष्ट्र और एक राज्य के सिद्धान्त के कारण संसार मे 
अनेक छोटे राज्य स्थापित हो जायेंगे जेखा कि देम्द्रीय थोरोप में हो चुका 
है। इन छोडे राज्यों के अस्तित्व फे कारण प्रस्तर्राष्ट्रीय शान्ति क्रायम 
रखने का कार्य और भो कठिन हो जाता है। पहड़ौसी महान राष्ट्रों को 
उन पर विजय प्राप्त करने की लालसा द्वोती है। शझ्न्त में, उन्हें क्रेसी न 
किसी मदान्‌ राप्टू के श्वधीन हो जाना पड़ता है। यह बात प्रपण्त चिए्चयुद्ध 
के बाद खड़े फिये गये केन्द्रीय योरोप फे राज्यों को श्रवस्था से स्पष्ट हो 
जाती है| इसके श्रतिरिक्त यह बात भी सन्देहास्पद है कि छीटे समुदायों 
को रवतन्त्र राष्ट्र बना देने से सदा लाभ वी होता है। वास्तव मे छोटे 
समुदायों के लिये यह बात अधिक लाभप्रद होगी कि वे बड़े समुदायों फे 
साय एफ शासन तथा एक कानून के अन्तर्गत शामिल रहे | 

यदि राष्ट्रीयता की भावना को विशुद्ध तथा नैतिक धरातल पर ही 
रखा जाय तो यह एक मूल्यवान्‌ झादश है। यदि फ़िसी प्रफार संसार के 
विष्रिध राष्ट्रों को यह शान हो जाय कि वे परस्पर सइकारी हैं, प्रतियोगी 
नहीं, तो सर्योत्कृष्ट राष्ट्रोयता की प्राप्ति हो सकेगो | इसके मार्ग में सबसे 
महान्‌ बाधा ह प्रत्येफ़ राज्य का पूर्ण स्वतन्त्रता तथा प्रभुत्व (5०एटलछ- 
स्‍9) का दावा । राष्ट्रीयवा तथा पू जोवाद का गठ-बंधन भो, जिसने साप्राज्यवाद 
को जन्म दिया, एक बड़ो समस्या है। पूजीवाद के विनाश और उसके 


रेशश ] राज्यनविशान के मूल सिद्धान्त 


स्थान प्र नवीन सामाजिर ब्यंव॑स्था की स्थापना से आज की राष्ट्रीयता के 

झनेक दोपों कया निवारण हो प्यने की आ्राशा की जा सऊदी है| 
साम्राज्यवाद 

आपम्नाज्यवाद का काय-- 

“साम्राज्यवाद हमारे युग कौ सबसे ग्रधिक जित्ाकर्पफ सिद्धि तथा 
सबसे महान्‌ विश्व-समस्या है ।/# संसार के महान्‌ राज्यों ने, मुख्यतः 
योरोप के बड़े राष्ट्रों ने, योरोप से बाहर संतार के देशी का आपस में 
विभाजन कर लिया है | यह विभाजन कमी शान्तिपूर्वकं क्रिया गया और 
कभी इसद्ले लिये चड़े भोपण संग्राम हुए । इस भूतल का श्रापे से अविक 
भाग और विश्व की लगभग आधी जनसंस्या साप्राय्यों फे उपनिषेशों, 
सरक्ित प्रदेशों तथा प्रमावन्ेत्री में निवास करतों ई | 

वर्तमान युद्ध से पूर्व प्रेट प्रिदिन को, जिछऊा क्षेत्रल्न ६३,२८४ धर्म 
मौल है और जनसज्या ४७,१७६,०००, साम्राज्य १३,१६०,८६० घर्गमील 
भूमि पर था सौर उसमें ५१६, रे८०,६७० लोग रहते ये । दूसरे शब्दीं में 
प्रिटिश झाम्राज्य स्वयं ब्रिटन से १४० गुना अ्रषिक विशाल था। प्रस्पेफ 
अंग्रेज की १० औपनिवेशिक प्रजाएँ थीं। फ्रेंच साम्राज्य का क्षेत्र विस्तार 
में ४४६४,६१० चर्ममील था और उछऊी जनसंज्या १०७,८४३,००० थी | 
उसका साप्राज्य _फ्रान्स से २० गुमा बड़ा था। डेनमार्क का च्षेतफ्ल १३,२०८ 
चर्गमील हे, परन्तु उसऊे साम्राज्य का क्षेत्रफल ८,०२,१६६ वर्गमील और 
जनरंज्या ७४,१४७,००० थी । पुत्ंगाल का साम्राग्य एुंगाल के लेनफल से 

२३ गुना बढ़ा था और बेल्जियम का साप्रान्य बेल्जियम से ८७० गुना बड़ा 
था । संयुक्त राज्य अमेरिका ने इस क्षेत्र में देर से प्रवेश फिया और उसके 
साप्राग्य का क्षेतफ्ल ७११,६ रेघ घथ मोल था| जापान ने भी, जिसे अमेरियन 
नौसेना के वेढ़े ने ठउके शिय शअपना द्वार खुना रखने के लिये बाध्य 
क्या, पाइचात्य नीति की अपना छिया श्रौर उनके ( पाश्चात् देशीं 
कै ) साप उठी प्रकार का व्ययहार रिया | उसने संयुक्त राज्य अमेरिका 
को किलिपाइन द्वीपों म से, अंग्रेजों को बता, मलव प्रायद्रीप तथा प्रशान्त 
मद्यमागर के इछ द्वीपों घर ते और टच लोगों को उनके प्रशात महासागर 
ये साम्राज्य में से निकाल मगाया | उसने समस्त चीत पर श्पना प्रभाव 
स्थापित करके झंखार की प्रथम कोट़े को शक्ति बसने का सी प्रवत्न 
पिया। अमेरिका (दक्तिसी), अप्रीफा तथा एशिया और मह्सागरों 
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के द्वीपों के राष्ट्रों एवं अनुन्नत जातियों पर योरोपियन राज्यों, संयुक्त राज्य 
अमेरिका तथा जापान के राजनीतिक एवं आर्सिक आधिपत्य का नाम ही 
साम्राज्यवाद है| सन्‌ श्ष््प्श ई०से जिस वर्ष में फ्रान्स ने व्यू निस को 
अपने अधिफार मे किया या, यह साम्राज्यवादी विस्तार बहुत ही तीत्र 
गति से होने लगा ओर अगले ३० वर्षों मं प्रावः समस्त अफ्रीका का 
योरोपीय शक्तियों ने आपस में विभाजन कर लिया | 
आधुनिक सात्राज्यवाद के लक्षण 

साम्राज्यवाद संसार में राष्ट्रीयीप की माँति कोई नवीन घटना नहीं 
है | प्राचीन तथा सध्ययुग मे भी शासनी का विशाल भू-भा्गां पर 
आविपत्य होता था | अलेक्जैरडर तथा चग्रेज्योँ मे अपने साम्राज्यों को 
वविश्व-व्यापी बसाने को चेण्टा की और दोम-साम्राप्य के अन्तर्गत उस 
समय के सभ्य संसार का एक बहुत बड़ा भाग सम्मिलित था | परन्तु 
इन खाम्राज्यों की तुलना जब आधुनिक काल के ब्रिटिश साम्राय्य जेंसे 
साप्राज्यों से की जाती है, तो वे नगश्य प्रतोत दोमे लगते हैं । आधुनिक 
साप्राय्य पहले के साम्राज्यों स केवल इसी बात में भिन्न नहीं है फ़ि ये 
उनसे अधिफ विशाल ह और दूर-दूर तक फेले हुये हूँ ; उनमे बड़ा गहरा 
आओर मौलिक भेद है ! प्राचीन काल के साम्ताज्य वोर शासकों या योद्ाओं 
की व्यक्तिगत प्रेश्णा के प्रयास श्रथवां घारमिक भावना के परिणाम ये 
परन्तु आधुनिक साप्राज्य प्रभुत्व-सम्पन्न राज्यों के बोच सत्ता तथा बाजार 
के लिये प्रतियोगी संधर्ष का एक महत्वपूर्ण रूप है। दसका राण्ट्रीयता 
ओर प्रजीयाद से घनिष्ठ सम्बन्ध है जो दोनों श्याधुनिक घटनाएँ 
हैं । इन शक्तिपों ेे जिना साम्राज्य का वर्तमान रूप नहीं हो सकता 
यथा । प्राचीन या मध्य-्युगीन साम्राज्य अपनी प्रगति में अदम॒त- 
कल्पनापू्ं (१०7727000) थे ; आ्राधुनिक साम्राज्य मुख्यतया झ्रार्थिक हूँ | 
उनमें दूसरा महत्वपूण भेद यह है कि आधुनिक साम्राज्य स्थानीय 
विक्रास के लिये एक बड़ी सीमा तक स्वतन्त्रता देता है और प्राचीन 
साम्राज्य की तरइ अपने अधीन प्रदेशों से प्राप्त व र पर निर्भर नहीं रहता। 
ग्रेट ध्रिटेन ने अपने उपनिवेशों ( 70077॥74078$ ) को स्वमाग्य-निणय 
का अधिकार दे दिया है ओर वह उनसे कोद कर नहीं मॉगता । उसने 
भारत, पाकिस्तान, लड्जा तथा बर्मा को स्वतन्त्रता दे दो है। संयुक्त राज्य 
अमेरिका ने भी फिलिप्पाइन्स को स्वतन्त्रता दे दी दहै। समो आधुनिक 
सामप्नाज्यवादोी राष्ट्रों ने अपने साम्राज्य के अन्तर्गत देशों में प्रतिनिधि- 


श्श्द्द ) राज्य-विज्ञान के मूल सिद्धान्त 


शासन का विकास करना अपना ध्येय घोषित किया है। परन्व इस दिशा 
में उनरा कार्य बडी धीमी गति से हत्मा ह। यहाँ दस बात का भी 
उल्लेख फिया जा सत्ता है फि प्राचोन काल के साप्राज्यों के कोई 
समकालीन प्रतियोगी नहों थे ; परन्तु आजकल अनेए बड़े-बढ़े प्रतिदृस्दी 
साप्ताज्य है । यह एक महत्वपूर्ण सत्य है। यदि एक समय में एक दौ 
साप्राज्य हो, तो अन्तर्रा्द्रीय युद्धीं द्वारा विश्व-वशारि भंग नहीं ही 
सकती | रोमन्साम्रान्य के उत्स्रत्वाल में शताब्दियों तक संसार में कोई 
युद्ध नहीं हआा | ससार में एफ प्रभुत्व की स्थापना विश्व शान्ति के लिये 
आवश्यक है परन्तु सतार में एक दूतरे के प्रतिद्वद्वदी श्रमेफ साम्राज्यों का 
शररितित्व विश्व-शान्त के लिये महान्‌ यतरा है । गठ ४० वर्षों में संसार 
में महान्‌ शक्ति शाली राज्यों की विदेशी नीतियो के संघर्ष के फलस्वरूप 
पिछली किसी शताब्दी से गअधिरु भयंकर संग्राम एवं रक्तपात हुए, हैं। 
आधुनिक साम्राज्ययाद विभिन्न राष्ट्रों के बीच शत्न॒ता तथा प्रतिद्वर्द्िता की 
जन्म देता है | इसके परिणाम अराजमतापूर्ण हैं और यह संसार को शान्ति 
एवं सुब्यवस्थित प्रगति के लिये घातऊ दे । 

आधुनिक सांम्राज्यवाद के प्रयो ज्-- 


संतार के महाग्‌ राष्ट्री द्वारा एशिया, श्रक्कीतशीा आदि के अ्रदैशों का 
आंगिर शोपण तथा राजतौतिफ विभाजन, जिसे साम्राग्यवाद कहते हैं, 
अनेक फारणों से किया गया है जिनमें से दो उल्तेयनीय हैं; राष्ट्रीयता 
श्रौर श्रौदोगिक क्रान्ति (एठ6प्रशा!र्श रिएएणेएाणा) | उम्र तथा 
विस्तारशोल राष्ट्रीयता मिस बरय्ार दाप्ट्र को साम्राज्यवाद की ओर ले 
जाती है; इसपफ्रा विवेचन फ्रिया जा चुका हैं। बढ़ा तया शक्तिशाली 
राष्ट्र पदले दुर्बल राष्ट्र पर अपने टाष्ट्रीय गौरव की प्रतिष्ठा के लिये 
खपुनो संस्कृति को लडद देता है और बाद में अपने कार्य वा समर्थत यह 
कह कर करता है फि उसका उद्देश्य ग्रप्त,य जातियो को सम्य बनाना 
है) यह कहा जाता दे कि श्रेष्ठ राष्ट्र वा विश्व के प्रति एक कर्तव्य 
है | उस चादिये फ्रि वह पिछड़ी हुई जातियों पर ध्यपता शासस सरथापित 
कर उन्हें अपनो उच्च मम्यता के लाभ प्रदान करे । ब्रिटिश साप्राब्यगाद 
के एक भद्दान्‌ एजेशट सेसिल रोइज ने इस सिद्धान्त वा स्पष्टीउरण इस 
प्रसार किया है; “मेरा यद दरबा हे कि संतार में दमारी प्रजाति 
सउसे प्रथम है और संसाट के जितने भी अधिक भाग में इसमारा लिबास 
दो वइ उतना द्वी मानव जाति के द्वित में होगा। अ्रग्रेज़ लोग भारत 


उविश्व-राजनीति पर प्रमाव डालने वाली शक्तियाँ [ ३१७ 


का त्याम इसलिये नहीं करना चाइते थे कि यदि वे भारत से बिदा हो 
जायेंगे तो भारतोय असम्य बने रहेंगे और वे अ्शिक्षा तथा अंध-विश्वास 
में डब्े रहेगे । इटली ने भी सशस्त्र बल तथा विपैली गैस के प्रयोग द्वारा 
अआअवीसोनिया को सम्य बनाने की चेष्टा की थी । जब एक देश को सम्य 
बनाने के लिये अनेक देश उत्सुक रहते हैँ, तो ठसका स्वामाविक परिणाम 
उनके आपसी संघ में प्रसट होता है । 


साम्राध्यवादी विस्तार का इतना ही महत्वपूर्ण कारण है आशिक 
आवश्यक्ता । मेंट व्िटेम तथा अमेरिका जेस अत्यन्त औदयोगिक देश 
अपने तैयार माल को इसरे देशों में भेजकर तथा अपनी अतिरिक्त 
पूजी को पिछुड़े देशों नें लगाफऊर अपना जीवन-निर्बाइ करते हें। उनका 
जौवन स्तर उनकी निर्यात शक्ति पर निर्मर रहता है। इद्धलैड भारत 
को अपने माल के विक्रय के लिये सबसे उत्तना चाजार मानता था। 
इसो उद्देश्य से जापान भी चीन पर अपना अधिकार बनाये रखना 
चाहता था। जब अ्रिटेन के खती ठथा लोदे के व्यवसाय को अमेरिका 
सथा जर्मनी के झऔद्योगोकरण द्वारा ठेस पहुँचो, तब ब्रिटन को अपनो 
आओपनिवेशिक सीति में परिवर्तन करना पड़ा और उसने विस्तार पर कमर 
चॉाँधी | औद्योगिक देशों मे प्रतियोगिता अधिक तीव्र ही गई । प्रत्येक देश 
अपने तैयार माल के लिये नये बाजारों को खोज करने लगा | थे अपने 
कारखानों के लिये कच्चा माल भा चाहते थे । इजद्शलेंड, मिस्ल तथा सूडान 
पर झपना नियन्तनण बनाये रखना नाहता था क्योंकि वहाँ की अच्छी 
र॑ई मेनचेध्टर की सूतो मिलों के लिये अत्यन्त आवश्यक है | रुई, रबड, 
क्हवा, कोको, चीनी, चाय, नारियल आदि चोज़ों के कारण झअफ्रीका 
आदि में साम्राज्य स्थापित किये गये। आओदयोगिर राष्ट्रों की लोहे तथा 
कोयले की सर्वेव्यापी भूख ने साम्राज्यवादी विकास को बडी उत्तेजना 
दो है। हाल में पेट्रोल का राजनीति में बडा महत्वपूर्ण स्थान हो गया 
है। फ्रारस तथा भेसोपोटेमिया के तैल-क्षेत्रों मे संसार के साम्राज्यवादी 
राष्ट्र का ध्यान अपनी ओर आफऊर्षित किया है ) दूसरा आर्थिक तत्व 
जो राष्ट्री को साम्राज्ययादी बना देता दै बढ द अतिरिक्त पूज्ञो को 
विदेशों में लगाने को आवश्यकता । एक वेहुर पिछड़े हुए देश को ऊँचे 
ब्याज पर पू जी उधार देता हे। शासन-प्रबन्ध ठोंफ न होने के कारण 
चह देश ब्याज अदा नहीं कर सक्रता। इस पर बेंकर अपनी राष्ट्रीय 
सरकार से अपोल करता है और सरकार उस पिछडे हुये प्रदेश पर 


औ८ ] राज्य-विज्ञान के मूल सिद्धान्त 


अपना संरक्षण स्थापित कर लेती है । इस अ्फ़रार ऋणी देश साहूफार- 
देश के पजे म फेस जाता है। “अतीत में योरोप के साहकार देशों ने 
आअक्ीया तथा एशिया के अपने ऋणी देशों को इंबप कर लेने को स्पष्ट 
प्रशृत्ति प्रकट का है। ( मृत ) इस आर्थिक तत्व का देतना शझधिक 

सहत्व है कि लेनिन से तो खाम्नाय्पयाद को पू जीवाद की प्रन्तिम अवस्था 
बतलाया है। लेगिन के शब्दा म “साम्राज्यवाद विराम की अवस्था में 
पू जीयाद वी वह व्थिति हैः जिससे एक्राधिकार तथा राजस्व पूंजी 
(शिप्रक्वाए८-( दशा , का आदिपत्य स्थापित हो जाता है, जिसमे पूंजी 
का निर्यात विशेष महत्व प्राप्त कर लेता है, जिसमे प्रग्तर्राष्ट्रीय ट्र॒स्टों 
द्वारा संसार झा बंटवारों आरम्म दो जाता हे और ससतार की समस्त 
भूमि जा संचस महान्‌ पू जीयादी दर्शों द्वारा पूर्ण बटवारा हो जाता है । 


चह स्मरण रखना आयश्यक है फि हमने ऊपर जिन अ्राथिक तत्वों 
का उल्लेख क्रिया ई ट्र्थाव अतिरिक्त उत्पादन, कच्चा माल तथा 
अतिरिक्त पू जी, ये साम्राज्यवादी प्रयस्नों के लिये उस समय सक प्रेरक- 
शक्ति प्रदान नहीं करेंगे जय तक कि उनका सम्बन्ध ग्राधिक राष्ट्रीयताँ 
दे मिद्धानन मेन जोड़ दिया जापय। ओर्थिक राण्ट्रीयता' से प्रयोजन 
उस मिद्धानन से है जो राप्योप समाज की आशिक सप्नक्षता को दृद्धि 
करना नथा उसे क्रायम रखना राज्य का एक प्राथमिंस बाय मानता 
है | राज्य को ऐसे कानून बनाने चाहिये छोर ऐसी वैदेशिक नीति प्रहण 
करनी चाहिये, जो राष्ट्र को थ्रारथिक हट में शक्तिशाली बदाथ।! राज्य 
की राशनीतिऊ शक्ति एवं उसका प्रभाव उसकी आ्रा्थिक स्थिति पे अनुपात में 
होती है। कार्साने, थिल, तेतन्तैंज, सानिवनन्ममत्ति, रेल आदि राष्ट्रीय 
समृद्धि और राजनीतिक शक्ति के श्राधार हैं। थतः राष्ट्रीय सरजारों 
मद व्ययकाय वा अभिवरदि करनी चादहिये। इन सर बातों का बह 
स्वाभायिक परिणाम निरलता है हि राट्र अपने तैयार झातव हे लिये 
बाजार प्राम बरने, बिदेशों में लगी अ्रपनी पूणी की रक्षा करने, 
व्यवसाय थाने करने; उलवानो के पित्रे कोदता प्राप्त करने तथा कद्या 
माज प्राप्त सरने आदि की हंस से ग्रौपनियेशित शाप्राउय स्थारित करना 
उचित समनन्‍छने लगते हैं । द्स मफ़ार जय पूं जोबाद वा स्याथिक राष्ट्राववा 
से मठस्पन हो जाता है। धब उसमे साम्राउबाद का ब्राहुर्साव ही मादा 
है । उक्त आर्थिक साधनों पर अधिकार सौधीं विजव द्वारा शत किया जा 
सकता है, जैसे बर्मा, मल्य प्रायद्वीप तथा अ्रदीरीनिया में हुआ। यद 


विश्व-राजनीति पर प्रभाव डालने वाली शक्तियों [ र१६ 


कार्य अन्य देशों में रियायते प्राप्त करके तथा प्रमाव-क्षेत्र स्थापित करझे 
भी किया जा यकता है जेसे चीन, फारस, टर्की आदि में किया गया है | 


साम्राज्यवादो विस्तार के दो प्रयोजन और भी हू । जर्मनी; इटली 
तथा जापाम जैसे अत्यधिक आबादी वाले देश अपनी अ्रतिरिक्त आबादी 
को बसाने के लिये उपनिवेशों की मॉग करते हैं। एक दीप काल से 
जापान की दृष्टि श्रॉस्ट्रेलिया पर लग रही है जहाँ लाएं जापानियों को 
बसाया ज्ञा सफता है।इस तक को लेकर स्एम्लाज्यवादियां से अपती 
मीतियों के पक्त में प्रघल लोस-समर्थन प्राप्स क्रिया है; यद्यपि यह रपट 
है कि उन उपनिवेशों भें अतिरिक्त आबादों की बसाने में श्रनेक कठि- 
नाइयाँ हैं। केमेरून्स मे जमन प्रवासियों तथा अवीसीनिया में इटालियन 
प्रवासियों को संख्या बहुत ही कम रही है, फिर भी साम्राज्यवादी प्रचार 
में इस तक का बड़ा सहारा लिया जाता है | 


दूसरा प्रयोजन है सामरिक महत्व के स्थानों की प्राप्ति । जिब्राल्टर, 
मालदा, श्दन झादि का आर्थिक मूल्य संगणएय है, परन्तु इनका सामरिक 
महत्व बहुत है क्योंकि इन स्थानों का सामुद्नविक राजमार्गों पर अधिकार 
है।ये नाबिक अड्डे हद आर यहाँ जहाज कोयला लेते हे । यदि संसार 
के विभिन्न भागों मे ब्रिटिश मियन्‍्त्रण में सामरिक महत्व के स्थान गे 
होते जहाँ उसके जहाज आश्रय तथा कोयला ले सकते, तो ब्रिटिश 
नौसेना का कुछ भी महत्य नहीं रह जाता । सुद्धनकाल में आवश्यक कच्चे 
माल के सम्बन्ध भें स्वाश्रयिता का तक भी साप्राय्यवादी अपनी नौतियों 
के समर्थन में पेश करते है । 


उत्पादन करनेवालों, माल फो बाहर भेजने नथा अन्दर भगाने वाले 
व्यापारियों, बेंकरों, घनपतियों तथा जलवानों के स्वामियों के सेना 
तया नौसेना के अ्रधिकारो; राजदूत और ओपनिवेशिक अधिकारी बड़े 
मित्र होते हैं, जो स्वयं भी अपने छित में साम्राज्यवादी नौतियों का समर्थन 
करते हूँ) साप्राप्ययादी अयत्नों के कार्य सैनिऋओं, राजपूतों तथा अधि- 
कारियों को झच्छे, पद मिल्तते हूं ५ वे धन्रोपाजम, च्छे स्पप्थ गौरव, की फ्ज्ड 
करते हूँ। प्रिशनरी लोग भी साम्राज्य के एजेणट होते है ) मिशनरियों 
को हस्या के कारण अनेऊ बार पिछुड़े हुए. देशों पर हमले हुए, ह जिनके 
परिणामस्वरूप दे साप्राज्ययादी देशों द्वारा हड़प लिये गये हैँ। नवीन 
प्रदेशों की खोज करनेवाले तथा साहसिक यात्रियों ने भो दूर-दूर के 


ड्डे१० ] राज्य विज्ञान के मूल सिद्धात्त 


श्रदेशों में श्रपने देश के मणडे गाड़फ़र झपने देश के साम्राज्य का विस्तार 
फ्या है। 

साम्राज्यवादी साइसिक क्यों में सहायक साधनों की यह सूची 
यातापरात के साधनों के मूल्य के उल्लेख के बिता अ्रपूर्ण रदेगी | श्राधुनिक 
काल के विशाल साप्राम्य जलयानों, वायुवावों, केबिल, वेतार श्रादि 
के बिंसा सम्भव नहीं हो सहते थे। पराधीन श्ट्रों में श्रपता माल भेजने 
हथा उनकी रखा के लिये सेना आदि भेजने के देतु जलयानों की बढ़ी 
आवश्यकता होती है। उम प्रदेशों के मीतरी भागों में पहुंचने तथा चहाँ 
भाल पहुँचाने के लिये रेलें ग्रावश्यक होती हैं और उनके साथ सम्पर्क 
चनाये रखने के लिये तार तथा बेतार द्यावश्यक होते हँ। ग्राउग़गल 
विज्ञन के इन क्रान्तिकफारी द्याविष्कारों ले दूरस्थ खाप्राब्यों कै मियग्तण, 
उनकी व्यवस्था तथा रखा के कार्य को सरल बना दिया है। शाह के 
साप्राज्य चाहे जितनी दूरी पर हों, फिर भी इनकी सहायता से उनकी 
शुब्छ्ी व्यवस्था हो सकती हे । साम्राज्य उन्हीं देशों के उफल दो सऊते 
हैं जो उद्योग तथा शिल्पा (4८ण०ाप०0/9) में इतने प्रदीण दो कि 
उसकी सद्दायता से दृरस्य देशों में मी अपनी सैनिक तथा प्रशासनीय 
सत्ता का प्रयोग कर सके | 
साम्राज्यवाद का ससभन-- 

यह पतीत होता है कि एशिया, अर्ीरर तथा सात समुद्रों के द्वीपीं 
को दुनिया के खाप्नाज्यवादी, देशों दारा विमाजित बरना फिसी भी 
आधाए पर उचित नहीं माना जा सकता। सत्ता प्राप्त करने के लिये 
प्रतियोगिता का तसिक भी समथन नहीं क्यि। जा सकता परन्तु दुलु 
खैफक ऐसे मी हैं जो साप्राज्यवांद वी परिभाषा एक ऐसी प्रणाली के 
रुप में करते हू जो नेक प्रजातियों वो एक शासन के झ्धीन कर देतो 
है। साम्राज्यदाद के समर्थन में तके भो दिये जाते ई। उदाहरणार्थ, 
बभ्स ने साप्राज्य की परिभाषा इस प्रकार की है :-- साम्राज्य एफ ऐसा 
विशाल प्रदेश है जिधम अनेक ऐसी प्रतातियाँ रहतो है जो एक सरवार 
के अधोन है और जिनमे कोई एक जाति प्रधान द्ोती दे।” उसका 
कथन है फि घनेक जातियें को एड सामान्य कानूनों श्याली के श्रधोन 
रखना बहत उपयोगी एवं लामदायर दै। इससे वाणिज्यच्यापार में 
बाधाएं कम ही जातो हैं, उनसे परस्पर सम्पक बढ़ता है श्रौर इससे 
सामान्यवया जीवन भौ थेंधतम बवब जाता ह। विशाल साप्राज्य की 


विश्व-राजनीति पर प्रभाव डालने वालो शक्तियाँ [ ३२१ 


सदस्यता व्यक्तियों के दष्टिकोश को व्यापफ बना देती है, उनका 
मानसिक छझितिज विस्तृत द्वो जाता है और प्रान्तीयता तथा स्थानिकता 
भी दूर हो जाती है। यदि जर्मनी, फ्रान्स और इटली एक शासन के 
अधीन रह तो उनके बीच व्यापार शअ्रवश्य बढ जायगा ओर उनके 
लोगों का सांध्कृतिक सम्पर्क अधिक होने लगेगा। एक शासन के अ्रधीन 
जितना व्यापक ज्ेच्र होगा, उतना ही नागरिकों के लिये भी अच्छा 
होगा । भारत में ब्रिटिश साम्राय्य के समर्थक कहते हैं फ्रि ब्रिटिश 
साम्राय्प के कारण ही भारत की जनता में ऐसी एकरूपता एवं एकता 
रही जो पहले विभक्त दशा मे कदापि सम्भव नहीं थी। जब उच्च 
संस्क्ृति वालों के झाथ निम्न संस्कृति के व्यक्तियों का सम्पर्क कायम हो 
जाता है, तब निम्न संस्कृति वालों का जीवन-स्तर ऊंचा उठ जाता है। 
इस प्रकार साम्राज्यवाद सम्यता ऊे विस्तार का एक मह्ान्‌ माध्यम है। 
यह “हपेत पुरुष के भार” ( ४४॥6 ४77 5 उि्ात्तंटा ) नामक सिद्धांत 
का ही अतिरंजित चित्र है | 
साम्राज्यवाद के दोप-- 

योरोप के वाहर की सर्वधा विभिन्न सस्कृति एवं घर्म वाली प्रजातियों 
पर योरोपीय राष्ट्रों तथा अमेरिका एवं जापान के बलामत्कारपूर्ण आधिपत्य 
से जो दोष पैदा होते हैं, वे उन लाभों से कहीं अधिक हैं, जो साम्राज्यवाद 
से पेदा हो सऊते हं। योरोपीय शक्तियों का पिछुड़ो जातियों के साथ जो 
सम्पर्क हुआ है वह उनका सुधार करने के स्थान में विनाश का कारण 
बना है। अफ्रीका की श्रादिम जातियों का हास हो रहा है और 
ऑस्ट्रेलिया तथा न्यूजीलैंड को शआ्ादिम जातियों का तो रगत्मा दी 
हो चुका है! ब्रिटिश शासन ने भारत में चाहे जो कुछ अ्रच्छा किया हो 
परन्तु हमारी सम्यता एवं संस्कृति पर उसका प्रभाव श्रत्यन्त विनाशकारी 
रहा है | हम राष्ट्रीयता से हीन ह्वो गये हैं; हमारी राष्ट्रीय आत्मा 
कुरिठत हो गई है और हमारी प्रगति रक गई है । 

साम्राज्यवादी विस्तार की प्रक्रिया विजित जनता के लिये एक 
अ्रभिशाप सिद्ध हुई हे। “साम्राज्य का पथ उसऊे शिकारों के रक्त से 
लाल हो रहा है ।” ब्रिटिश लोगों ने भारत के लिये युद्ध किये और उनमें 
विजय प्राप्त की | वर्मा, मलय प्रायद्वीप तथा अन्य देशों पर मी अंग्रेज 
ने विजय प्राप्त की। उन्होंमें चीनियों, अफग़ानों, तु्ोँ तथा अरबों से 
भी न लेड़ो और उनका अपमान किया । इसी प्रकार ,क्रान्स ने भी 


शेर ] राज्य विज्ञन के पूल सिद्धासत 


श्रपनी सैनिक शक्ति के बल पर साम्राय्य का विघ्तार क्या विज्ित देशों 
में जो विद्रोह और क्राग्तियाँ टोती हैं, उनका पशु बल से दमन किया 
जापा है। युद्ध, विद्रोह, दमन और अत्याचार ही दुवल राष्ट्रों के भाग्य में 
होते हैं। इस अत्याचार एवं दमन को करुणकथा से ही उनके हु।सों 
का श्रत्त नहीं हो जाव॥ साह्षाज्यवादी शासन की स्थापना के बाद उनका 
निदेयतायूवक आधिक शोपण मां रिया जाता है। साप्ताज्यवाद का मूल्य 
इम उन देशों की जनता में बढती हुई कदुता, रोप तथा विद्रोद की 
मावना और साम्राप्ययादी श्रधिकरारियों द्वारा उनकी आध्मा को दुचलने 
के प्रयास पर ध्यान देकर ही ऑआँक सतते हैं । 
अन्त में, साम्राज्यवाद का साम्राज्यवादी राष्ट्रों पर बहुत बुरा प्रभाव 
पडता है | सन्‌ १८५४-३६ ६० के क्रीमियन युद्ध तथा सन्‌ १६०४-४ ३० फे 
रूस-जापानी युद्ध को छोड़ सन्‌ १६१४ ई० से पूर्व साप्राज्यवादी देशों फे 
बीच प्रदेशों को प्राप्ति के लिये सशस्त सप्र्ष नहीं हुए । उनमे जो विवाद 
हुए उनशा कूटमीतिक रीवि से तथा समभोते द्वाण समाधान कर लिया 
गया। परलु गब ऐसे कोई प्रदेश नहीं बचे ई जिन पर वे श्रापता 
अधिकार जमा सकें, झतः साम्रोज्यवाद के संघर्ष ने बड़ा भयंकर रूप 
धारण कर लिया हैं। जय माप्राय्ययादी देशों के भमड़े कूटनीविक 
प्रणाली द्वारा नहीं निपट समझे ठो योरोप एक सशस्त्र शिविर बन गया 
जिसके परिणामस्वरूप दो विश्वयुद्ध हए। इस प्रसार सांम्राज्ययाद का 
अर्थ है युद्ध / पहले तो साम्राग्यवादों राज्यों तथा पिछुड़े रद के बीच 
युद्ध होता है श्रौर फिर साप्राज्यवादों देशों में हीं श्रापत्त में युद्ध ठन 
जाता है पिछले प्रकार के यद्ध से विप्रद्ठी राष्टा की बड़ी हानि होती है 
ओर अन्त ने उनऊा सर्वनाश एुनिरस्थित है । 
दूपरी बात यह है कि साम्राग्यवाद से फेयल विजित राष्ट्रों का ही 
नहीं वरम्‌ विजेता राष्टरी का भी नैतिक पतन हीता हई जिस निरंदुश 
सत्ता का प्रयोग साम्राश्ययारी दश अपने श्रघोन देशों पर करतें हैं, 
उस्ऊे कारण उस्या प्रयोग करनेयालों का नैतिक पतन द्वो जाता है। 
रोम साम्नाय्य, जिसने धआारम्म में बढ़े बलथान्‌ शवझों को परामित रिया, 
अन्त में उत्तर की श्रोंए से इनेवाले जंगली जातियों के श्राक्रमर्ों को 
नहीं रोके सझा क्योंकि श्रट शासन-प्रवन्ध तथा सदियों के विलासी 
जीवन ने उसफे नागरिकों का चरित्र बहुत ही दपित और निरतत्य कर 
दियां था! द्वितीय विश्वयुद्ध में इन्हों कारणों से प्रिटिश सेमाओं को 


विश्य-राजनीति पर प्रभाव डालने याली शक्तियाँ [ १२३ 


अनेक लड़ारयों में बढ़ो लज्लानकफ़ रीति से पोछे हटना पडा था। कोई 
मी राष्ट अन्ततोगत्वा श्रपना पतन किये बिना दूसरे राष्ट्र को अधिक 
समय तक अपने आधिपत्य में नहीं रख सकता | 

अन्त में यह कहना गलत नहीं होगा कि जिस मान्यता के थ्राघार 
पर साम्राज्यवाद आधारित है वह उचित नहीं है ! इस बात को हम नही 
मान सऊते कि साम्राज्यवादी राष्ट को सम्पता हर हालत में श्रपौन राष्ट 
की सम्यता से भ्र ष्ठ होतो है | भारत ठथा चीन की सम्यता या संस्कृति 
झथवा उनके निवासियों को निम्न नहीं कहा जा सकता | उनकी 
संस्कृतियोँ एवं सम्यताए अत्यन्त प्राचीन टोने के साथ साथ बड़ी उच्च 
हैँ जो पश्चिमी राष्ट्रों को बहुत दुछ सिखा सकती हैँ। किन्तु फिर भी 
पाश्चाध्य देशवासी इन देशों मे सम्यता के प्रचारक बनने का दम भरते 
हैं। यदि तक के लिये यह मान भी लिया जाय कि पश्चिमों सभ्यता 
भ्रष्ठ है, तो भी जिस ढंग से उसे हम पर लादने की चेष्टा को गई है; 
उससे उसके गुण बहुत कम हो जाते है | अपनी सभ्यता को स्वीकार कराने 
में उन्होंने जिस बल का प्रयोग किया है; उसके कारण उसकी श्रेष्ठता का 
दाया निर्बल पड गया है । जिस रीति से उन्होंने आदर्श की प्राप्ति के 
लिये प्रयत्न क्या है, उसके दोष उसमें थ्रा गये हैँ । एक आदर्श तथा 
आउनिऊ राजनाति में एक शक्ति के रूप में साम्राज्याद अत्यन्त निद्य है। 


अन्तर्राष्ट्रीयता 

अन्तराप्ट्रीयता का अर्थ -- 

संकुचित तथा उप्र राष्ट्रीयता में जो नैसर्गिक दोप ई और सामप्राज्य- 
बाद के भुझ लक्षण सेनिऊवाद के कारण संसार में जो धोर श्रराजकता 
फ्लो हे उनके बारण अनेक श्रच्छे व्यक्ति अन्तर्राष्ट्रीवा को ओर 
आऊपित हुए ह। अन्तर्राष्ट्रीयाा का विचार इतना सुनिश्चित एवं स्पष्ट 
नहीं ह जैसा फ्ि राष्ट्रीयता तथा साम्राज्यवाद का दे | उसकी यह कदरूर 
व्याण्या करना उचित प्रतीत होता है फ़िस्जस्तर्राष्ट्रीया विचार तथा कार्य 
एक ऐसी पदति है जो संसार के राष्ट्रों के बीच श+स्तिपूर्ण सहयोग_ एफ ऐसी पद्धति हे जो संसार के राष्टों के बीच शनि ैण 
एवं मित्रता की झभिवदि चाहती है ।आंज के युग के व्यक्ति ही इसकी 
आवश्यकता का अनुमव नहीं करते, प्राचीन काल तथा मध्य-काल भें भी 
लोगों ने इसकी ग्रावश्यकृता का अनुभव किया था। राष्ट्रों के बीच शान्ति 
एवं मित्रता को इच्छा ने सदैव से लोगों को इस दिशा में प्रेरित किया 
है। यूनानी लोग तो अपने देश की सीमा तक दी सौमित रहे किन्त 
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मध्य-युग में लोग सार्वभीम साम्राज्य के विचार से परिचित ये। दाँते ने 
विश्व-सम्राट्‌ तथा विश्व-कानून सद्दित एक विश्व-राज्य की कल्पना 
को थी। 
अध्य-युय मे सार्वभौम साप्राज्य की भावता ने अ्नेत सप्रारों की 
नौतियों पर बड़ा घुरा प्रभाव डाला। किन्तु मध्य-युगोन विचार को दस 
झस्तर्राष्ट्रीयता का नाम नहीं दे सकते | उसे इस विरृवबन्धुत्व का सिद्धान्न 
((०श०७०००)॥४०४।४४) कट सकते हैं। अन्तर्रा'्टीयता के लिये राष्ट्रों 
का अस्तित्व परस आवश्यर है, जो आधुनिक काल वा पिरास है। बह 
इन राष्टों में परस्पर मेंत्री स्थापित करना चाहती है। विश्वयन्धुत्व उस 
युग को आ्रादर्श था जब कि कि राष्ठ-राज्य का प्रादुर्भाव भी नहीं हा 
था ; वर्तमान सुस मे उसकी साँग है कि राष्ट्रों की रीमाशों का अन्त कर 
दिया जाब और टाष्ट्रीयता के बन्पनों को भी तोड़ दिया जाय | जहां 
तक साम्यवाद संसार के मजदूरों के सम्प्न्ध में राष्ट्रीयता के भेदों को 
रवीकार कटी करता वह विश्वबन्धुत्य का पोषक है किस्तु अपने दृष्टिफोण 
में अ्रन्तरॉष्टीय नहीं है। श्राज फे नर-नारियों के द्वदयों में राष्ट्रीयत 
को भावना ने ऐसा स्थान बना लिया है क्वि विश्वषन्धुत्व के; झादर्शा को 
शब्यावद्धारिक मानकर हम उसकी उपेज्ञा कर एसफते हैं। फ्रिसी भी 
विश्व-च्यवस्यथा की सफ़्तता के लिये यद्द आवश्यक दे कि रामष्टीयता फे 
सिद्धास्त का भी समुचित ध्यान रफपा जाय। प्रन्तर्राष्ट्रीवा का विचार इस 
आपश्यवता को पूत्ति करता है | 
दिस फिसो बात से राज्यों फे बीच में मैत्री तथा शान्तिमव सम्पन्धों 
की शमिवृद्धि हो, वद शन्‍्तर्राष्टोयता की और प्रगति में सहायता करतो 
हे । ओटियस के समय से अ्स्तर्राष्टीय क्ानून का, कूटनीतिक सग्वन्धों एवं 
ब्यवदारों का तथा मष्यस्यों श्थथया फचों द्वार राष्टों के पार श्परिक वियादों 
का शान्तिपूर्थक निर्शयय वरने को पद्धति का वियास तथा विविभ प्रयोजनों 
से अन्तर्राष्टीय संस्थाओं वी स्थापना, इन शव बातों से श्रन्‍्तर्शाप्टीयता को 
भावना शअपदा अन्‍न्दर्राप्टोय मना के विक्रास में बड़ा योग मिला दै। 
इमारा। उद्देश्य अ्रन्तरोंप्ट्रीय विधान के विहास का पूरा विषपरण प्रस्तुत करने 
बा नहीं है; ओटियस, पुरपेनडोप, घहुल्फ, घाटेल, वेश्ट तथा प्यन्य अ्सिद 
विधान-विशेषक्षों ने इस दिशा में जो योगदान दिया है उसके सम्बन्ध में हमें 
उल्लेय नहीं करना है। देग-सम्मेलन शझौर 5सफे दारा श्रन्तराष्टोय विधान 
के मिर्माण फे लिये जो प्रयत्न कियि गये तथा अ्न्तर्राष्टीय पग्मायतों 
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द्वारा | विवादों के निर्णय के लिये तथा अपने राष्टीय अधिकारों को 
रा और अपनी शिकायतों को दूर करने के निमित्त युद्ध को रोस्ने के 
लिये योरोपियन राजनीतिज्ञों ने जो प्रयत्न किये उन पर भी यहाँ विचार 
नहीं किया जावगा | 


हमें केवल यही उल्लेख करना है फ्रि राष्ट्रों में अपने विवादों के 
निएय के लिये शस्त्र-यहण करने की अपेक्षा विवेक तथा न्याय के आधार 
पर उनका शात्तिपूर्वक निर्णय करने की प्रवृत्ति अनेक प्रकार से बढती 
जा रही थी। राज्यों के पारस्परिक व्यवहार के क्षेत्र में क़ानून का राज 
स्थापित करने मे कुछ सफलता मिल रही थी । अन्तर्राष्ट्रीय सदाचार 
बुछु प्रगति कर रहा या । यह सत्य है कि इस दिशा मे प्रगति धीमी रहो; 
परन्तु जो इस कार्य में संलग्न हैं, उन्हें उत्साह प्रदान करने के लिये 
वह पर्याप्त थी । किन्तु सन्‌ १६१४-१८ ई० के महायुद्ध ने इस प्रदत्ति 
को एक घातक धक्का पहुंचाया। उसने यह सिद्ध कर दिया कि यदि 
किसी राष्ट ने यह ढ सकलल्‍य कर लिया द्वै कि वह अपने उद्देश्यों का 
प्राप्ति के लिये शस्त्र-ग्रहदण करेगा तो अन्तर्राष्ट्रीय लोक्मत की शक्ति ओर 
अन्तर्राष्टीय समझौते या निश्चय उसे रोजने के लिये पर्याप्त नहीं ई । 


प्रथम विश्व-युद्ध में जो भयंकर नर-संहार हुआ उसके कारण संसार 
के राजनीतिजञों को एक ऐसे अन्तर्राष्ट्रीय संगठन स्थापित करने की 
आवश्यकता प्रतीत हुई जो अस्तरोष्ट्रीय सहयोग की अ्यमिव्रद्धि करे 
और यदि युद्ध का अन्त नहीं कर सफे तो कम से कम उसे कठिन अवश्य 
बना दे। इस उद्ृश्य से सन्‌ १६१६ में राष्ट-संघ (,८४९७९ ० 
7१०४०7७5) की स्थापना की गई। उसका घोषित लक्ष्य “युद्ध न करने 
के दायित्व की स्वीकृति, समस्त राष्ट्रों में खुले, न्यायपूर्ण एवं सम्मानपूर्ण 
सम्बन्धों को स्थापना, संसार के राज्यों की सरकारों के आचार-व्यवहार 
के नियमन के लिये श्रन्तर्सोष्ट्रीय विधान के समभकौतों की स्थापना तथा 
राष्ट्रों के बीच जो परस्पर संधियों हों उनके समुचित आदर द्वारा 
अन्तरोष्टीय सहयोग की अ्रभिगृद्धि और अन्तर्रोष्टोय शान्ति एवं सुरक्षा 
की प्राप्ति” था | यद्यापे राष्ट्संध को अपने सदस्यों के सहयोग से श्फीम 
के व्यापार का नियन्त्रण, नारियों तथा बालकों की रक्षा, अन्तर्राष्टीय 
विधान का संग्रह, शरणार्थियों की सहायता शआ्रादि सामाजिक तथा 
मानवतावादी अराजनैतिक कार्यों मं एक सीमा त्क सफलता मिली; 
तथापि वह राजनेतिक समस्याओं का समाधान करने में सर्वंया अऋसमर्य 


डेरं६ | राज्य विज्ञन के मूल सिद्धास्त 


रहा | घह सुद्ध को रोक नहीं सकता ) श्ट्रोयता क्री चष्टान पर राष्ट्रोच 
संघ चूरन्यूर हो गया 

राष्ट्-संघ की दपनोय अतफलता श्रौर उनत्‌ १६१६ ६० में दितोय 
विश्पदुद्ध के घारम्प ने दिचारशील व्यक्तियों के दद॒यों में करिए उपज" 
पुयज्ञ पेंदा कर दो और विश्व को एकता के लिये फिर से चेप्ठा की जाने 
लगी । चुद्दु विद्वानों वा विचार है हि प्रभुत्दन्स्सन्न राष्टों को धरनियन्बित 
स्पर्धा से उत्तन्‍्न प्ररामकता से रूंसार को बचाने का एक मात्र सार्म एक 
विद्व-संघ (7८ए८:२। पापों की स्थापता है मिसमें रूंसार के समह्त 
देश या कम से कम अदुसत प्रज्ातन्त्रीय राध्ट सम्मिलित हों । उसझा विचार 
है कि मानव जाति को उस उसय तक शान्ति नहों मिलेगी जब तह हि 
विश्व यापी झय्घार प[र रामनौतिक एकता स्यथादित नहीं हो ज्ातो। 
रावनौतिझर एकता के बाद आपधिहू एकता को स्थाएनता हो सकेगो अऋौर 
झायिक एकता हमारे बोच से शर्त दो तथा युद्ध का झन्त कर सरेगी । 

जब तक रुथुक्त राज्य अमेरिका और योरोप के साद्दाज्यवादी राष्ट 
सफीया, एशिया तथा अन्य मार्गी में ठपने साप्राज्यों क्षो क़्रायम रखे 
हुए हैं, सय सक रूसार पे समस्त राज्यों का विश्व-सद् एक अपाप्य 
झादर्श ही रहेगा । ऐसी बोई छाशा सदी की या रुक्ती हि ये साप्रास्य- 
दादी शाह स्वयं अपने सामझ्राप्यों का परित्याय कर देंगे शोर विरव-सह 
की समऊच् इकाइयाँ बन जायेगे, जो रूझु के लिये परम दावइुयक है । 
दुसरे, स्पादे कौर रुदद विएृदसए का श्र्य है ऐसी राज्य-इडशाइयों का 
आट्नित्य, सिनको न्यादपूर्य तपा विरेझपू्ण सिद्धाल्त पर आधारित स्थायी 
एयें ह्ररगिवर्तनीय सोझाए हों । परनु यद शत द्याज्ञ के राष्ट्ररयब्शें 
द्वारा पूरी नदीं हो सरती। अनुत्व फे एक झोश छा भो प्रित्याग करने 
के लिये राज्यों को शअ्निच्छा भो विशवरुंघ को स्माइना में एक बढ़ी 
बाधा है। गत शताब्दो मे योरोप में रूप की रथापना के लिये जो योजनाएं 
बस्तुत की गई उनकी घझनछलचता ने स्पष्ट कर दिसा है क्लियह कार्य 
कितना कठिन हऔ। स्टेट लिसित “यूनियन नाड! (ऐगराएग ०७) 
नामक पुस्तक को १५ मात में २६,००० अतियों के बिके जाने से यह बात 
भी सुपषट है कि संसार फे लोग इस हून्तराष्ट्रीय भरानरता का अन्तर करने 
के लिये फितने इच्चुक ह । 

जलघ नऊ राजनीतिज, सानाजिर तथा धा्यिह समत्याश्रों के समापान 
के पुराने तरोंकों का परित्याग कर हम बूतन विश्वनन्यवत्था ड्रो इृट्टि से 
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अनुप्रेरित होकर नये तरीफ़ों का प्रयोग नहीं करेंगे, दव ठक मानवता 
को उन क्ष्ठटों से मक्ति नहीं मिल सकती जिनके कारण वह आज दुःसी है । 
पिछुले छुछु वर्षों म नये विचारों तथा जीवन के नये मूल्यों पर द्याधारित 
नई सामाजिऊ व्यवस्था की स्थापना के लिये कई योजनाएं हमारे सामने 
आई हैं। फेंसिज़्म तथा साम्यवाद ऐसी ही योज़नाए. हैं। गांधीवाद 
को भों हम तौसरों योजना समझ सकते हैं। प्रथम योजना इटलो तथा 
जर्मनी मे (दूसरे नाम से ) कार्यान्वित हुई | उसने देश की आन्‍्तरिक 
प्रगति भें बहुत बुछू काम किया परल्तु अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में स्थिति को 
सुधारने दी जगह उसने संसार को द्वितीय विश्व-युद्ध मे र्ोंफ दिया 
जिसके भोषण परिणामों से हमे ह्रभी तक मुक्ति नहीं मिल पाई है। 
साम्यवाद ने भी एक नई सम्यता के जन्म की द्राशा दिलाई थी। बह 
वास्तव में भिन्न विचारों एवं शादर्शों पर श्ाधारित एक नवीन सामाजिक 
व्यवस्था स्थापित करना चाहता है परन्तु वह भा ससार को राष्ट्रीय 
समुदायों की स्वाथमय प्रतिस्पर्धा के फल्स्वनप भय; संघष्र तथा तनातनी 
झेे वातावरण से मुक्त नहीं कर सा है | रूस भी सत्ता-प्राण्ति के फेर में 
पड गया है और उसऊे तथा ऐग्ज़ो-ग्रमेरिकन गुट के बीच जो प्रतिस्पर्धा 
चल रही हे उससे विश्वशान्ति सनरे में पड रही है। प्रन्तर्रास्ट्रीय सघर्पों 
के कारण विमक्त और चुद्ध से जर्जर एवं च॒ध्त इस संसार को अहिंसा 
तथा नवीन आर्थिक व्यवस्था के प्रदीफ चरखे के आधार पर संगठित 
नवीन समाज का आदर्श ही, जिसक्री महान्मा गांधी ने कल्पना की थी। 
आशा को भलक दिखा सकता है । यदि सत्य तथा अर्टटिंसा के पुजारी 
महात्मा गांधी के स्यागमय जीवन का एफ धर्मान्च युवक के हार्थों अन्त न 
हो जाता तो संसार को राष्टीय तथा अ्रम्तराष्ट्रीय भंगड़ों को प्रेम एपं 
उदारता के सिद्धान्त के आधार पर सफ्लतापूर्वकू निपटाने के अनेक 
प्रयोग देखने को मिलते >िन्तु परमेश्वर को इच्छा बुछ और दी थी । 
उनके अ्पूछ काय को पूरा करना हमारा कतंब्य है ! 
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